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APOKALIPSA JANOWA I JEJ] PRZESEANIE
NA TEMAT WOLNOSCI

THE APOCALYPSE OF ST. JOHN AND ITS MESSAGE OF FREEDOM

ABSTRACT: The Apocalypse of St. John is a book of the New Testament that trans-
mits an exceptional message of hope. In the circle of the author’s interests appears
theme of the fate of humanity, which is integrated with the theme of a new situa-
tion that comes into existence through God’s works, prepared in the salvific action
of Jesus Christ. This new situation bears fruit, first and foremost in the dimension
of existential anthropology. It introduces a novum into the existential situation and
consciousness of men, namely the assurance of gaining freedom through Christ. One
could point out - following the Apocalypse - a few dimensions of that new free-
dom. “Freedom” from sins is mentioned for example (Ap 1:5). Christ accomplished
this work “by his blood”. Christian freedom, considered within a frame of theology,
is also a freedom from the effects and influences of Satan. At this point we refer
particularly to Ap 12, where Satan and his attacks on believers are one of the main
themes of the Apocalyptic account. Freedom from the effects of Satan’s attacks does
not mean that Satan never approaches believers; it means that in some areas of their
existence Satan’s influence is restricted. This freedom is important primarily in the
fight against Satan and the participation in the victory of the Lamb (cf. Ap 12:11).
However, this freedom, as the Apocalypse claims, is also a “freedom to”. The author
of the Apocalypse takes up the topic of a “freedom to”, pointing out the possibility
of Christian self-realization in spite of the opposition of the world. Suffering, per-
secution and death are no longer destructive powers, and that is why they can be
experienced with serenity, in which Christian freedom finds its expression. The exist-
ence of two realities and two worlds is a dogma of the apocalyptic teaching. At the
same time, the historical event — “Jesus Christ” — is the truth of the Christian faith.
It signifies for believers a special openness and closeness, in the space and time, of
the higher, ideal world they long for. The focus is on liberation from one world - to-
ward the other world. This liberation entails, among other things, a liberation from
everything that existentially captivates, humiliates and restricts human beings. The
liberation elaborated in the Apocalypse attains its full and final dimension in this
other world. It is also by nature a religious phenomenon. Liberation, seen like this,
is presented by the Apocalypse as one of the elements of a new and already realized
- Christian anthropology.
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Kazdy z nas, w glebi swego serca, pragnie by¢ wolny: wolny od dominacji
innych, wolny wobec ludzkich osadéw, wolny od przymuséw wewnetrznych,
od lekoéw, skrupuléw, zaleznosdci. Nie dziwi, wiec fakt, Ze pojecie wolnosci
zajmuje w Biblii miejsce centralne!, a ,Jezus jest gwiazda polarna wolnosci
cztowieka: bez Niego traci ona orientacje, gdyz bez znajomosci prawdy ule-
ga wynaturzeniu, izoluje si¢ i sprowadza do jalowej samowoli”. Tak powie-
dzial papiez Benedykt XVI w czasie audiencji dla uczestnikow plenarnej sesji
Kongregacji Nauki Wiary, 10 lutego 2006 roku. Jednoczes$nie zaznaczyl, ze
»Z Jezusem wolno$¢ odnajduje siebie sama, uznaje, Ze zostala stworzona, by
czyni¢ dobro i znajduje wyraz w uczynkach i postawie miloéci”. Cale dzielo
zbawcze Jezusa Chrystusa opisane jest w Nowym Testamencie jako wyzwole-
nie, jako zaproszenie do zycia wolnych synéw i corek Boga.

W Biblii, a szczegdélnie w Nowym Testamencie, znajdujemy rozréznienie
na wolnos¢ ,,0d” i wolno$¢ ,,do”. Stad moéwi si¢ o soteriologicznym i prak-
seologicznym znaczeniu wolno$ci, wskazujagc na konkretne ksiegi Nowego
Testamentu. Badacze podkredlaja przede wszystkim wyjatkowe znaczenie
problematyki wolnosci w Listach $w. Pawla. Zauwazaja tez, Ze temat wolno-
$ci pojawia sie w Ewangeliach synoptycznych, wskazuja na problem wolnosci
w Ewangelii Janowej, a takze w Liscie $w. Jakuba Apostola, ktéry wskazuje
na doskonate prawo wolnosci’>. Wobec takiego stanu rzeczy rodza sie pytania:
czy tylko te - najczesciej wymieniane — ksiegi Nowego Testamentu podejmu-
ja tematyke wolnosci? Czy odnajdujemy tematyke wolnosci w Apokalipsie
Janowej? OdpowiedZ na ostatnie pytanie jest twierdzaca, stad w poszukiwa-
niu nowotestamentalnej nauki o wolnosci zostanie uwzgledniona Apokalipsa
Janowa, czyli ta wyjatkowa ksiega Nowego Testamentu, w ktdrej przedmio-
tem zainteresowania jest chrzescijanskie ,teraz’”, a nawet wiecej: to ono wias-
nie okresla glowny cel pisarskiego wysitku autora. Cho¢ - rzecz znamienna
- termin ,teraz” w Apokalipsie Janowej nie wystepuje’.

! Jednak sam termin ,wolno$¢” nie pojawia sie nigdy w Ewangeliach, podczas gdy Pa-
wel uzywa go siedem razy; czasownik ,uwolni¢”, ktérym postuguje si¢ pieciokrotnie, przez
Ewangelie uzyty jest tylko dwa razy u Jana; przymiotnik ,wolny” wystepuje szesnascie razy
u Pawtla, podczas gdy w Ewangeliach spotyka si¢ go tylko raz u Mateusza i dwa razy u Jana.
Zadne z tych trzech stéw nie wystepuje w Dziejach Apostolskich.

2 Zob. R. Kempiak, Prawo wolnosci’ w liscie sw. Jakuba Apostota, w: WPT 1 (2008),
s. 18-44.

> W ksiegach Nowego Testamentu nie wystepuje ono - oprécz Apokalipsy - jedynie
w Flm. Por. R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, Zirich 1982,
s. 123; B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996, s. 226.
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Nie trzeba chyba nikogo przekonywa¢, ze Apokalipsa Janowa jest ksie-
ga szczegllng, gdyz za pomoca apokaliptycznego gatunku przekazuje ,,stowa
o koncu” Moéwi o przelomowym charakterze zbawczych inicjatyw Boga. Za-
pewnia, ze Bdg jest podstawa istnienia wszystkiego; ze jest Panem dziejow
- okreéla ich bieg, zachowuje nad nimi kontrole i prowadzi do okreslonego
celu; Ze jest Bogiem sprawiedliwym nie tylko jako ten, ktéry wynagradza
i karze, ale ktory wywiazuje si¢ tez ze zobowigzan wobec wspolnoty. Apoka-
lipsa uwydatnia znaczenie przetomu, ktéry w sytuacji egzystencjalnej cztowie-
ka spowodowal i powoduje Baranek; przelomu, ktérym jest dokonujacy sie
wlasnie eschaton; przelomu w postaci podjetych na nowo przez Boga dziatan
zbawczych wobec czlowieka. Wedlug Apokalipsy uczestniczacy w tym novum
chrzescijanin uzyskuje nowa swiadomos$¢, interpretuje swoje ,teraz” jako
droge od oczekiwania do spelnienia, od smutku do radosci, jako wyzwanie
do trwania i dzialania; dokonuje samoidentyfikacji poprzez przynaleznos¢ do
Boga i Baranka, separacj¢ od ,mieszkancow ziemi” i przyjecie perspektywy
chrzescijanskiej. Apokalipsa Janowa podziela tu antropologi¢ egzystencjalna
calego Nowego Testamentu. Zrozumiale jest jednak, ze na swoj sposob roz-
ktada akcenty i nadaje jej pewne specyficzne cechy*.

W zainteresowaniach autora ksiegi pojawia si¢ temat losu czlowieka
w kontekscie nowej sytuacji zaistnialej w wyniku dziatan Boga. Ta nowa sy-
tuacja ma konsekwencje rowniez — jesli nie przede wszystkim - dla antro-
pologii egzystencjalnej. Innymi stowy, novum dotyczy egzystencjalnego usy-
tuowania i $wiadomosci cztowieka. Watek ten wydaje sie jednym z istotnych
elementéw przestania Apokalipsy. Ksiega pozwala czytelnikowi w nowym
swietle rozpozna¢ samego siebie i oceni¢ zmiany, jakie w jego Zyciowa sytua-
cje wnosi chrzescijanskie przestanie. Natomiast interpretacja wydarzen, ktorg
proponuje apokaliptyka chrzescijanska, sprzyja ugruntowaniu i poglebieniu
nowej, chrzedcijanskiej swiadomosci czytelnikéw ksiegi. Duzo uwagi poswie-
ca ona bowiem istotnym elementom chrzescijaniskiej $wiadomosci, a wérod
nich na wolnosci®.

* Na temat Apokalipsy Janowej w j. polskim zob. W. Barclay, Objawienie sw. Jana, War-
szawa 1981; E. Ehrlich, Apokalipsa. Ksigga Pocieszenia, Poznan 1996; A. Jankowski, Apoka-
lipsa sw. Jana, Poznan 1959; E. Lohse, Objawienie sw. Jana, ttum. T. Wojak, Warszawa 1985;
P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apokalipsy, Zabki 2005;
G. Ravasi, Apokalipsa, tlum. K. Stopa, Kielce 2002; A. Tronina, Apokalipsa. Oredzie nadziei,
Czestochowa 1996.

5> Oprécz wolnosci zwraca uwage takze na godno$¢ oraz wspdlnote. Zob. B. Widla, An-
tropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, s. 227-278.
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1. AUTOR NASZEGO WYZWOLENIA - JEZUS CHRYSTUS

Gdy rozpoczynamy lekture Apokalipsy, od pierwszych stow staje sie
oczywiste, ze apokaliptyczny wizjoner pragnie przedstawi¢ gléwna role, je-
dyna i zasadnicza Chrystusa w dziele naszego wyzwolenia. Autor Apoka-
lipsy podkresla, ze zrédlem, przyczyna sprawcza i narzedziowa wolnosci,
a przez to szczegolnej wartosci (godnosci) chrzescijanina jest Jezus Chrystus.
W Apokalipsie, podobnie jak w Listach Pawlowych, wolnos¢ chrzescijani-
na zalezy i jest nastepstwem wyzwolenia. Do tej rzeczywisto$ci odnosza si¢
takze inne terminy, jak: ,odkupienie” (dmoAvTpwaic)®, stowo, ktérego etymo-
logia wskazuje na wyswobodzenie z wi¢zéow lub kajdan, czasownik ,wyku-
pi¢” (ayopalewv), ktéry oznacza w sensie $cistym uiszczenie pewnej ceny’.
Za pomocy tych poje¢ apokaliptyczny wizjoner pragnie wyrazié, ze kto$ nie
rodzi si¢ nowym czlowiekiem, ale si¢ nim staje. Jest to zgodne z Ewangelia
$w. Jana, wedtug ktorej Syn Boga, Jezus Chrystus, nie jest wylacznie Obja-
wicielem, lecz takze Wyzwolicielem: ,Jezeli wigc Syn was wyzwoli, bedziecie
rzeczywiscie wolni” (J 8,36). Prawdziwie wolni mozemy zosta¢ dzigki Syno-
wi, ktéry sprawia, ze stajemy sie synami i corkami Boga®. Przypomnienie tej
prawdy znajdzie czytelnik takze w Ap 1,5n, gdzie jednoczesnie znajduje sie
informacja o wydarzeniu prowadzacym do naszego wyzwolenia. Wyrazenie
w Ap 1,5n odnosi si¢ do $mierci Chrystusa, ktéra stanowi punkt zwrotny
rozumienia nowotestamentowej koncepcji wolnoéci. Dzielo dokonane przez
Jezusa Chrystusa wzgledem ludzi ma dwa aspekty: uwolnienie - przez Jego
krew - od grzechéw i uczynienie krélestwem - kaplanami dla Boga Ojca
(por. Wj 19,6; 1z 61,6; 1 P 2,5.9)°. Dzieki $mierci Jezusa wierzacy zostali

6 V. Pasquetto, I lessico neotestamentario della liberazione, ,Teresianum” 36 (1985) nr 2,
s. 265-279. Pierwotnie termin ten odnosit si¢ do wykupienia niewolnika lub jerica z niewoli
i obdarzeniu go wolnos$cia. W znaczeniu metaforycznym mowa o wykupieniu przez Chrystusa
ludzi z niewoli grzechu i szatana. W Nowym Testamencie pojawia si¢ w znaczeniu ,odkupie-
nie” (Lk 21,28; Rz 3,24; 8,23; Hbr 9,15).

7 Czasownik, etymologicznie jest polaczony z grecka koncepcja ayope, (= targowisko),
tak wiec takze z kupnem-sprzedaza niewolnikéw. Por. S. Lyonnet, De peccato et redemptio-
ne. II. De vocabulario redemptionis (Theologia Biblica Novi Testamenti 112), Roma 1960,
s. 49-66.

8 Zob. szerzej R. Kempiak, ‘Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli’ (J 8,32). Wyzwole-
nie - wolno$¢ w ujeciu Janowym, ,Scriptura Sacra” 10 (2006), s. 187-214.

¥ Mimo iz w tekécie wystepuja aorysty Aboavti i émoinoev, traktuje on wyraznie o wy-
darzeniach, ktére pozostawily trwale skutki, co daje podstawe do moéwienia o ,chrzescijan-
skim perfectum”. Na temat samego dialogu liturgicznego w Ap 1,4-8 zob. D. Kotecki, Kosciét
w $wietle Apokalipsy $w. Jana (Series Biblica Paulina 6), Czgstochowa 2008, s. 40-46.
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uwolnieni spod wtadzy grzechu i znaleZli si¢ pod wladzg Jezusa!®. Cala uwa-
ga autora Apokalipsy koncentruje si¢ wiec na utwierdzeniu czytelnikow - za-
raz na poczatku ksiegi — w przekonaniu o uzyskanym przez nich zbawieniu.
Tym samym otrzymali nowy status, o ktérym moéwi autor ksiegi, nawigzujac
do Wj 19,6 i przedstawiajac zawarte w tamtym tekscie obietnice jako rzeczy-
wisto$¢ juz zrealizowang!!. Pozostajac cieleSnie w obecnym $wiecie, sg juz
czastkg $wiata nowego, nowego stworzenia, bedacego sfera panowania Boga.
Ten nowy status czlowieka implikuje jego nowe funkcje: krélewska i kaptan-
ska. Obu winien by¢ chrzescijanin szczegdlnie swiadomy.

W Ap 1,5n - powtdérzmy - chodzi o nowy status czlowieka, nowy byt,
a tym samym o nowa jego warto$¢ i godnos$¢. Antropologia egzystencjalna
tego fragmentu dotyczy gltéwnie relacji cztowieka do Boga. W tej relacji czto-
wiek jest w szczegdlny sposdb wyniesiony ponad stan stworzenia upadlego
i oddalonego od Boga. Jest teraz (chrzescijanin, do ktérego zwraca si¢ autor
ksiegi) wolny od grzechu i - dzigki powierzonym mu funkcjom - zaliczony
do grona os6b bliskich Bogu. Ta teologiczna samoswiadomo$¢ winna jed-
nak siega¢ glebiej. Czytelnik otrzymuje zapewnienie, iz w oczach Boga jego
cztowieczenstwo nabralo wartosci szczegélnej. Apokalipsa proponuje zatem
reinterpretacje czlowieczenstwa w wymiarze doczesnym.

W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden element apo-
kaliptycznej antropologii. Jezus Chrystus okredlony jest jako ,Ten, ktéry nas
miluje” (1§ ayemdvne muag Ap 1,5; por. Ga 2,20; Ef 1,6; 2,4nn; 5,25nn).
Milo$¢ Jezusa doszta do glosu w przeszlosci, zwlaszcza w $mierci Jezusa, ale
tez wplywa w sposob znaczacy na ,teraz” chrzescijanina. Jej owocem jest bo-
wiem ocalenie, a w zwigzku z tym nowa egzystencjalna sytuacja chrzescijan,
ktérzy - co zdaje si¢ podkresla¢ autor ksiegi — moga by¢ pewni tej zbawczej
mitosci. Jak z mitosci Jezus Chrystus przelal swoja krew, tak tez z mitosci do-
puszcza odkupionych do udzialu w swoim wywyzszeniu. Mitos¢ jest podstawa
Chrystusowego dzieta zbawienia, ktére dokonalo si¢ przez krzyz i przyniosto
odpuszczenie grzechdéw oraz ustanowienie krélestwa Bozego. Wiez Chrystusa
z tymi, ktérzy do Niego naleza, opiera si¢ wiec na milosci. Mimo iz dalej na
kartach ksiegi milo$¢ ta - jako rzeczywisto$¢ trwata — nie bedzie juz tak eks-

10 Trzem okreéleniom streszczajacym dzieto Chrystusa (Swiadek - Pierworodny - Wtad-
ca) odpowiadajg trzy Jego posuniecia, okreélajace w nowy sposob byt chrzescijanina (mituje -
uwolnil - uczynil). Por. B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, s. 229. Zob.
takze E. Schiissler-Fiorenza, Redemption as Liberation: Apoc 1:5f. and 5:9f, CBQ 36 (1974),
s. 220-232.

11 Nie dziwi nas fakt, ze autor Apokalipsy czesto nawigzuje do starotestamentalnej Ksie-
gi Wyjscia, ktdra przeciez ukazujac wyzwolenie Izraela z Egiptu, stanowi swoisty paradygmat
wolnosci. Do tego wydarzenia faktycznie Izrael bedzie si¢ odwolywal nieustannie i w jakim-
kolwiek okresie Izrael bedzie wyznawal swoje Credo — Bog wyzwolil Izraela z niewoli Egiptu
- ze stala pewnoscia, ze Bog przyjdzie, aby uwolni¢ jeszcze lud z kazdego jego nieszczescia
(utrapienia). Zob. P. Prigent, LApocalisse di S. Giovanni, Roma 1985, s. 34.
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ponowana!?, czytelnik winien pamieta¢ o niej nawet wtedy, gdy przyjdzie mu
zglebia¢ najbardziej ponure apokaliptyczne wizje. Mitos¢ Chrystusa, nieprze-
mijajaca i niezmienna, jest najwieksza wartoscig dla wierzacego. Dzigki tej
relacji milodci chrzescijanie sg — za sprawg Jezusa Chrystusa - ,krolestwem,
kaptanami dla Boga i Ojca”.

Bardzo wymowna i znaczgca jest wzmianka o Baranku (apviov Ap 5,6),
gdzie mozna dostrzec aluzje do kilku obrazéw starotestamentalnych: baran-
ka skladanego na ofiar¢ kazdego poranka i wieczoru w $wiatyni (por. Wj
29,38-42; Lb 28,3-8); baranka paschalnego (Wj 12,1-27; Kpt 23,5-6; Pwt
16,1-7)"% cierpigcego Stugi YHWH z Iz 53,7, a rowniez do Jr 11,19 (,Ja za$
jak baranek potulny ktérego prowadzg na zabicie”)!.

Obraz Baranka paschalnego mégl by¢ bliski autorowi Apokalipsy.
W Egipcie pokropienie krwig Baranka przynosilo ocalenie. Apokalipsa pod-
kresla ,,skutecznos¢” krwi. Przez krew dokonuje si¢ uwolnienie od grzechéw
(Ap 1,5); przez krew Baranka zostaje nabyty dla Boga nowy lud (Ap 5,9); ci,
ktérzy przychodza z wielkiego ucisku, wybielili swe szaty we krwi Baranka
(Ap 7,14); dzieki Jego krwi zostaje pokonany szatan (Ap 12,11). Krew Ba-
ranka wskazuje na cale misterium paschalne, przez ktére dokonalo si¢ od-
kupienie®®.

W kolejnych rozdziatach ksigegi czytamy o ,nabyciu Bogu” ludzi i o wy-
braniu ich ,z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu” (por. Ap 7,9; 11,9;

12 Czasownik ayamdw wystepuje w Apokalipsie cztery razy, rzeczownik ayanm dwa razy;
tylko w Ap 3,9 chodzi o milo$¢ Chrystusa.

13 Baranek paschalny byt zabity, a potem zjedzony, natomiast jego krwi uzyli Izraelici
w Egipcie do pokropienia odrzwi swoich doméw, dzigki czemu zostali ocaleni od skutkow
ostatniej plagi, tj. $mierci pierworodnych. Baranek paschalny stal si¢ znakiem wyzwolenia
z niewoli egipskiej.

4 Vanni ten obraz odrzuca z dwoch powoddéw: po pierwsze Ap nie zalezy od LXX,
po drugie w tekscie Jeremiaszowym ,baranek” jest terminem poréwnania, ktéry podkresla
niewinno$¢ proroka. Jest jednak pewne, Ze obrazy biblijne, zwazywszy na tak czeste w Apo-
kalipsie aluzje do Starego Testamentu, niewatpliwie mogly stanowi¢ inspiracje dla autora ksie-
gi (szczegdlnie baranek paschalny i Stuga YHWH), ale od razu trzeba sobie u$wiadomi¢, ze
stworzyt on swdj wlasny, calkowicie nowy obraz, o czym moze $wiadczy¢ chociazby fakt, ze
nie zastosowal w ksigdze znanego z czwartej Ewangelii wyrazenia ,Baranek Bozy”.

15 Takie spojrzenie moze by¢ poparte przez teksty z Ewangelii wedlug $w. Jana. W tej
Ewangelii uzywa si¢ w odniesieniu do Jezusa formuly ,,Baranek Bozy”: ,,Oto Baranek Bozy, ten
gladzacy grzech $wiata (J 1,19) lub po prostu ,Baranek Bozy” (J 1,36). Wyrazenia te zostaja
wlozone w usta Jana Chrzciciela. Scena $mierci Jezusa wyjasni do konca, o jakiego baranka
chodzi. Gdy zolnierze zobaczyli, ze Jezus umart, nie lfamali mu goleni (J 19,33). Narrator,
komentujac to wydarzenie podkresla: ,Stato sie to bowiem, aby si¢ wypelnilo Pismo: «Koé¢
jego nie bedzie zlamana»”. Przytoczony tekst pochodzi z Wj 12,46 i odnosit si¢ do baranka
paschalnego.
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13,7; 14,6 oraz Dn 3,4.7; 5,19; 6,26)'°. Chrystus ustanowil swoja wspdlnote
ucznidéw, w ktorej panuje i ktdrej czlonkowie pozostaja z Nim w stosunku
szczegllnej wiezi i zaleznosci. Jednocze$nie w tej wspolnocie urzeczywistnia
si¢ juz panowanie Boga. Tak mozna by uja¢ teologiczng istote tego przestania.
Co z tej teologii wynika dla egzystencjalnej swiadomosci czytelnika? Wynika,
ze chrzescijanin nalezy do Chrystusa i do Boga. Ta teologiczna prawda okre-
$la jego nowa godnos$¢ i nowa sytuacje — rowniez w wymiarze doczesnym.
Przynalezno$¢ do Chrystusa oznacza jednak przynaleznos¢ do tego, ,ktéry
jest godzien”. Wzmianka o ,pokoleniach, jezykach, ludach i narodach” zmie-
rza niewatpliwie do podkreslenia uniwersalizmu zbawczego dziela Baranka.
Ma tez zwrdci¢ uwage na darmowy — oparty na tasce — charakter tego dziefa.
Ale przekonuje tez czytelnika o jego godnosci, ktérg podziela z rzesza ,na-
bytych Bogu” przez Chrystusa. Warto szczegdlnie zwroci¢ uwage na stowo
nyopaoec. Czasownik ten w podstawowym swym znaczeniu méwi o doko-
naniu zakupu, o nabyciu - zwlaszcza niewolnika, ,rzeczy”, ktorg zwykto sie
klasyfikowa¢ wedle jej wartosci. Pozwala to méwi¢ nie tylko o godnosci, ale
tez o wartosci chrzescijanina.

Chrzescijanskie perfectum ma jednak i drugi aspekt: to, czego dokonal
Baranek (Chrystus) przez swoja krew, zostalo podjete przez samych chrzes-
cijan. O tym, kim sg, zdecydowal wiec réowniez ich osobisty udzial w dziele
Chrystusa. W Ap 7,14 mowa jest ponownie o ,krwi Baranka’, tym razem jed-
nak akcent jest polozony na jej ,wykorzystanie” przez wierzacych. ,W krwi
Baranka” wybielili oni swoje szaty (por. Rdz 49,11; Wj 19,10.14). Poniewaz
»szata” w jezyku biblijnym symbolizuje sfer¢ duchowa czlowieka, oczywiste
jest, ze chodzi o przemiane wewnetrzng. Jesli zas wzia¢ pod uwage fakt, ze
Nowy Testament czesto przez obmycie we krwi Chrystusa rozumie chrzest
(por. Hbr 9,14; 1 P 1,2; 1 J 1,7) - chodzi, by¢ moze, o przemiane wynikajaca
z tego sakramentu. W ten sposob — zapewnia autor — chrzescijanie cieszg sie¢
otrzymanym juz darem zbawienia i pewno$cig wiezi z Bogiem. S3 nowymi
ludzmi'’.

16 Réwniez tutaj mamy aorysty, ktore wskazuja na historyczny moment zbawczego dzie-
ta Chrystusa, owoce tego dziela stanowia jednak niewatpliwie ,chrzescijaniskie perfectum”.

17 W zwigzku z tym ostatnim szczegotem wielu podkresla wizje nowej ludzkosci odku-
pionej przez krew Chrystusa. Przestanie Ap 7,14 zdaje si¢ jednak siggal glebiej. Wzmianka
o ,ucisku” oraz wypunktowanie indywidualnego udzialu chrzescijanina w dziele zbawczym
Chrystusa pozwalaja méwi¢ tu nie tylko o nowej ludzkosci, ale i 0 nowym poczuciu wartosci
i godnosci proponowanym indywidualnemu czytelnikowi ksiegi. Autor zmierza do przypo-
mnienia mu, ze jego warto$¢ i godno$¢ wiaze si¢ z czyms wyjatkowo cennym: z krwia samego
Chrystusa i polega na jedynej w swoim rodzaju duchowej przemianie (,optukaniu” i ,wybie-
leniu”), ktéra jest dobrem tylko chrzescijanina. Kontynuujac i rozwijajac te my$l w Ap 7,15
autor dodaje, iz z tytulu tego wlasnie nowego statusu antropologicznego chrzescijanie do-
$wiadczajg stalej, bliskiej obecnosci Boga i uczestniczg w zwigzanym z tym kulcie.
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Réwniez w Ap 22,14 mowa jest o tych, ktérzy odnowili swe czlowie-
czenstwo dzieki zbawczemu dzietu Chrystusa. Tym razem jednak punktem
ciezkosci nie tyle jest sam status chrzescijanina, ile jego wysilki zmierzajace
do jego zachowania. By¢ moze chodzi tu o wezwanie do powaznego trakto-
wania nawrdcenia dokonanego przez chrzest, by¢ moze jest to apel skierowa-
ny do ochrzczonych, by kontynuowali oczyszczanie samych siebie!®. Podsta-
wa tego wezwania pozostaje jednak przeswiadczenie o wyjatkowej wartosci
i godnosci wierzacego zawdzieczanej Chrystusowi.

Autor Apokalipsy zmierza do naswietlenia aktualnej sytuacji wierzacego
(czyli praesens chrzescijanina) - w tym ukazania jego wartosci i godnosci
- takze w innych tekstach ksiegi, ktore nie tyle komentuja zbawcze dzieto
Chrystusa, ile je zakladaja. Najszerzej podjety zostaje ten temat w wizjach
w rozdz. 7, ktérych przeslanie - podobnie jak calego Nowego Testamentu
- ogniskuje si¢ przede wszystkim na tym, co jest rzeczywistoscig juz teraz.

2. CEL NASZEGO WYZWOLENIA

Grzech pierwszych rodzicow sprawil, ze cztowiek wraz z calym stwo-
rzeniem znalazl si¢ w sytuacji nie-zbawienia i dlatego wlasnie zrodzita sie
konieczno$¢ zbawczej interwencji Boga. Wlasna wolng decyzja naruszajac
ustalony przez Boga porzadek moralny, czlowiek sam pozbawial si¢ zazyto-
$ci ze Stworca, a jego czyn pociagnal dalsze konsekwencje. Teologia dogma-
tyczna usystematyzowala nauke o grzechu pierwszych rodzicow i wskazata
trzy zasadnicze jego skutki: (1) $mier¢, (2) cierpienie we wszelkich formach,
(3) grzech (pierworodny i grzechy osobiste). A jesli tak to $mier¢, grzech
oraz cierpienie jest sytuacja wymagajaca zbawienia.

Zasadniczo dzielo Jezusa Chrystusa polega na tym, aby wyzwoli¢ czto-
wieka (i cale stworzenie) ze skutkow grzechu. Mozna wiec - z pewnym
uproszczeniem, lecz porzadkujac - stwierdzi¢, ze zbawcza dzialalnos¢ Je-
zusa rozciagga si¢ na trzy obszary: Jezus wybawia od $mierci (1), grzechu
(2) i cierpienia (3). Dzielo zbawienia dokonalo si¢ z inicjatywy Boga. Wie-
cej, sposobem, ktéry Bég wybral, by zbawi¢ $wiat, byto postanie Syna: ,Jego
to ustanowil Bog narzedziem przeblagania przez wiar¢ moca Jego krwi”
(Rz 3,25).

Autor Apokalipsy niejednokrotnie przypomina, ze wola Boza to Jego za-
mysl zbawczy, bedacy przyczyna zbawczego wydarzenia dokonanego w oso-
bie Chrystusa. To oznacza, ze historig zbawienia nie rzadzi przypadek, slepe
przeznaczenie, lecz mitos¢. Chrystus jest ,tym, ktéry nas mituje” (Ap 1,6).

18 Por. S. Harezga, Blogostawieristwa Apokalipsy, Katowice 1992, s. 103-106.
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Dzialanie zbawcze Chrystusa ma wedlug apokaliptycznego wizjonera jasny
cel. W $mierci Chrystusa staliSmy si¢ uczestnikami ,nowego stworzenia”
i zostaliSmy uzdolnieni do zycia jako ,nowe stworzenie”

W Ap 1,5 czytamy, ze Chrystus ,uwolnil nas” od grzechu. Nie wydaje
si¢, aby lepszy byl wariant tekstualny ,obmyl nas” Chrystus bowiem swoja
krwig uwolnil nas od grzechéw, oddajac swe zycie. Krew nie tyle jest ply-
nem, ktéry obmywa (uwalnia od grzechéw), ale jest zyciem darowanym
przez Chrystusa, ktéry wyzwala nas z grzechéw i uwalnia. Grzechy nie s3
postrzegane jako zmaza, ale jako zawada - przeszkadzajg chrzescijaninowi
zy¢ i dzialaé. Chrystus, oddajac swoje zycie, uwolnil nas (czego skutecznym
znakiem jest chrzest) i napelnil swoim zyciem.

Zgodnie z teologia Nowego Testamentu (por. 1 Kor 15,3; Ga 1,4; Ef
1,7.13n; Kol 1,13n; Tt 2,14; Hbr 9,15) Chrystus zbawil $wiat ,przez swa
krew” (Ap 1,5b). Nas, ktérzy na skutek popetnionych grzechéw pozostawali-
$my w niewoli winy, ze zniewolenia tego uwolnit'®. Doksologia, ktérg tworza
ww. 5b i 6 pierwszego rozdzialu Apokalipsy, pozostaje w $cistym zwigzku
z przedstawieniem Chrystusa w w. 5a. Prezentacja ta jest pocieszeniem dla
wspolnoty przezywajacej rézne problemy. Rowniez celem Ap 1,5b jest zwrd-
cenie uwagi adresatéw na ich sytuacje: uswiadomienie im obejmujacej ich
mitosci Chrystusa (por. Ga 2,20; Ef 1,6; 2,4nn; 5,25nn) i wskazanie na jej
owoce, w tym wolno$¢ od grzechu. Warto zauwazy¢, ze autor Apokalipsy
glosi owa wolno$¢ - w odrodznieniu np. od Pawla (por. 1 Kor 6,20; 7,23;
Ga 3,13; 4,5), wedlug ktérego wierzacy jest jednak zagrozony przez grzech
i musi z nim walczy¢ - jako rzeczywisto$¢ w pelni juz osiggnietg i trwalg?’.
Dla czlonkéw pierwotnego Kosciola, traktujacych bardzo powaznie prob-
lem winy i grzechu, zapewnienie to jest zrédtem wielkiej radosci. Oto jedno
z najbardziej wyrazistych przestan Apokalipsy, — oredzie nadziei.

Tresci te maja dla czytelnikdw Apokalipsy istotne znaczenie egzysten-
cjalne. Chrystus ,,uwolnit nas od” - a raczej ,wyzwolil z” (ék) - (mocy) grze-
chu i nie jest to bynajmniej abstrakcyjna teoria. To wyzwolenie rzutuje na
cate zycie chrzescijanina.

Posrednio temat wolnosci chrzescijanina od grzechu pojawia si¢ w nie-
ktérych tekstach Nowego Testamentu dotyczacych ,roli” krwi Jezusa. W Ap
5,9 mowa jest o $mierci Jezusa rozumianej na sposoéb starotestamentalny
i zydowski - jako ofiara ekspiacyjna, ktéra skutkuje pojednaniem (por. Rz
3,23-25; Hbr 7,27; 9,11-28). Jezus, oddajac zycie, wyzwolil ludzi spod wladzy
grzechu, uwolnil od wrogosci wobec Boga. Spolecznos$¢, o ktorej traktuje Ap
5,9d, jest owocem owej podarowanej przez Baranka wolnosci. Jezeli przyjac,
ze Ap 7,14 (por. Ap 22,14) nawigzuje do chrztu (por. Dz 22,16; 1 Kor 6,11;
Ef 5,26; Tt 3,5; Hbr 9,14; 1 P 1,2; 1 J 1,7), to taka teologia zaklada, ze Jezus

Y U. Vanni, LApocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 356.

20 B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, s. 245-246.



204 Ks. RyszarD KeMmpiak SDB

wydal siebie za ludzi i w ten sposob uwolnil ich od grzechéw. Za sprawa
Baranka - cho¢ przeciez i nie bez wlasnego zaangazowania - ,przyodziani
w biale szaty” ciesza sie wolnoscig, ktdra umozliwia im (8t todto) dostep
do tronu Boga?!.

Jezus wybawia — wyzwala od $mierci. Smieré fizyczna, bez wzgledu na
to, czy byla przez Boga zaplanowana jako lagodne przejscie w inny wymiar
obcowania z Nim, czy tez jest wylacznie konsekwencjg grzechu pierwszych
rodzicéw, w perspektywie Chrystusowego krzyza nabrala nowego znaczenia.
Chrzescijanin ,,umiera dla Pana” (Rz 14,7; por. Flp 1,20). Prawda chrzescijan-
skiej wiary jest zmartwychwstanie fizyczne kazdego ciala. Przez zmartwych-
wstanie wierzacy w Chrystusa wkracza w zycie, w ktérym ,,$mierci juz wigcej
nie bedzie” (Ap 21,4). ,Druga $mier¢” czeka jedynie potepionych, szatana,
Hades i samg $mier¢ (Ap 21,8).

Zgodnie z teologia Apokalipsy wolno$¢ ,0d” oznacza wyzwolenie od
cierpien. Trudno wyjasni¢ na czym konkretnie ono polega. Nie jest przeciez
tak, ze ten, kto uwierzy w Chrystusa, nie cierpi. Wprost przeciwnie: jednym
ze znakow eschatonu jest ,ucisk” Przyjecie cierpienia jest §wiadomym i ak-
tywnym udzialem w wydarzeniach, ktére z woli Boga rozgrywaja si¢ w zy-
ciu czlowieka; jest zaangazowaniem si¢ w to wszystko, czemu wydarzenia te
- z woli Boga - stuzg i ku czemu zmierzajg: jest wiec forma wspdtpracy
z Bogiem. W S§cistym zwiazku z problematyka cierpienia pozostaje w Apo-
kalipsie watek ,zwyciestwa” i ,zwyciezcy” (Ap 2,7.11.17.26; 3,12.21; 12,11;
15,2; 21,7). W konkretnym kontek$cie egzystencjalnym adresatéow ksiegi za-
dawanie cierpien jest przeciez sposobem walki szatana z tymi, ktérzy naleza
do Chrystusa. Na czym wiec polega zwyciestwo Chrystusa nad cierpieniem?
Jezus poprzez znaki i cuda dokonywane podczas swej publicznej dzialalnosci
dowiodt swej wladzy nad cierpieniem. Uzdrowienia, wskrzeszenia, egzorcy-
zmy i cuda nad naturg (cztery kategorie cudownych wydarzen) sg znakami
Bozego panowania nad sytuacjg cierpienia. Ostatecznie cierpienie zostalo po-
konane w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Cho¢ to zwyciestwo juz si¢
dokonalo, to jeszcze w pelni si¢ nie ujawnilo, zgodnie ze sfowami autora Listu
do Hebrajczykow, ktory przekonuje, ze wszystko — w tym réwniez cierpienie
- zostalo przez Boga poddane Jezusowi: ,,Poniewaz za$§ poddal Mu wszystko,
nic nie zostawil nie poddanego Jemu. Teraz wszakze nie widzimy jeszcze,
aby wszystko byto Mu poddane” (Hbr 2,8). Obecna kondycja chrzescijan jest
stanem przejSciowym pomiedzy juz dokonanym odkupieniem a jeszcze nie-
ujawnionym w calej pelni zwyciestwem Jezusa nad cierpieniem. Zwycigstwo
to przybierze swoj ostateczny ksztalt po paruzji, gdy nastanie wieczne krélo-
wanie Boga: ,I otrze z ich oczu wszelkg 1z¢, a $mierci juz odtad nie bedzie.
Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy
przeminely” (Ap 21,4).

21 Por. A. Jankowski, Apokalipsa, s. 182
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Rozpatrywana na plaszczyznie teologicznej wolnos¢ chrzescijanina uka-
zana w Apokalipsie Janowej to takze wolno$¢ od oddzialywania i wplywow
szatana. Ten problem pojawia si¢ przede wszystkim w Ap 12, gdzie szatan
i jego zakusy wobec wierzacych stanowia jeden z gléwnych watkéw apoka-
liptycznej relacji?>. W Ap 12 szatan jest przedstawiony jako ,waz starodawny”
(Ap 12,9), znany z raju kusiciel, za ktérego podszeptem ludzie zbuntowali
sie przeciw Bogu (por. Rdz 3; Mdr 2,24). Nazwy ,diabel” i ,szatan” iden-
tyfikuja go jako nieprzyjaciela Boga, uosobienie wrogosci wobec Boga, jako
istote zmierzajacg do rozciggniecia — wbrew Bogu - swych wplywoéw nad
ludzmi i uzyskania - wbrew Bogu - wladzy nad calym $wiatem. Wydaje sie,
ze autorowi ksiegi zalezy wyraznie na uwydatnieniu pelnej skali zla, jakie
ucielesnia szatan. Niezaleznie od pierwotnego znaczenia terminéw &ieBoirog
i oatavdc oraz znaczenia hebrajskiego odpowiednika tego drugiego termi-
nu, szatan - wedlug autora Apokalipsy - to przede wszystkim zwodziciel
(0 mAav@v; por. jednak Ap 12,10). Co wiecej, zwodzi on nie jednostki, lecz
»cala zamieszkalg ziemi¢”. Chodzi o zlo nie partykularne, lecz permanentne.
Bardziej niz o sama postac szatana chodzi o fenomen zfa. Charakterystyczna
cecha szatana jest tez jego ,wielki gniew”, ktorym pala, poniewaz ,,mato ma
czasu” (Ap 12,12).

Szatanowi towarzysza jego ,aniolowie” (Ap 12,7.9; por. 2 P 2,4; Jud 6).
W Ap 12,7 wzmianka o nich $cisle zwigzana jest z informacja o aniotach
Michata - w ten sposob zostaje zachowany paralelizm paralelizm. Cho¢ jest
to jedyny poswiecony tej kwestii fragment Apokalipsy, nie mozna odrzuci¢
istotnego znaczenia tej problematyki dla adresatéw ksiegi.

Wréémy do zasadniczego pytania: co oznacza — wedlug Ap 12 - wol-
nos$¢ od oddzialywania szatana i jego aniotéw? Zauwazmy, ze chodzi o wol-
no$¢ przyniesiong przez Baranka. Nowa dla szatana sytuacja jest sutkiem Jego
dzialania. Na czym polega ,stracenie” szatana na ziemig? Jaka jest wymowa
tego znaku? Czy chodzi o ograniczenie ,przestrzenne” mozliwosci szatana,
czy o ograniczenie ,czasowe”? W pierwszym przypadku ,niebo”, z ktérego
zostal wyeliminowany szatan, oznaczaloby ,obszar” wladzy zwycieskiego Ba-
ranka i zamieszkiwania tych, ktérzy naleza do Niego. W drugim przypadku
akcentowany bylby fakt, ze szatanowi zostalo juz niewiele czasu (Ap 12,12),
za$ ,niebo” i ,ziemia” zachowywalyby swe pierwotne znaczenie. Jednoznacz-
na interpretacja jest czesto w Apokalipsie niemozliwa. W Ap 12,6.13-16
szatan zdaje si¢ nie mie¢ dostepu do Niewiasty (Kosciola), a jego wysitki
zmierzajace do wyrzadzenia jej szkody okazujg si¢ bezskuteczne. Wedlug Ap
12,17 podejmuje on jednak walke ,z resztg jej potomstwa”

22 Zob. D. Kotecki, Szatan a Kosciét w ujeciu Ap 12, w: W. Chrostowski (red.), ‘Bég jest
Mitoscig’ (1 ] 4,16). Studia dla Ksiedza Profesora Jézefa Kudasiewicza w 70. rocznice urodzin
(Rozprawy i Studia Biblijne 25), Warszawa 2006, s. 225-251.
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Wolno$¢ od skutkoéw dzialan szatana nie oznacza wigc, Ze nie ma on
zupelnie dostepu do wierzacych; oznacza natomiast ograniczenie pola jego
dzialania. Szatan moze dreczy¢ wierzacych, przesladowac ich i zadawa¢ im
cierpienie, nie moze jednak pozyska¢ tych, ktérzy nalezg juz do Chrystusa.
Nie moze tez zniszczy¢ wspolnoty Chrystusa (por. Ap 12,6.13-16)%%. Wolnos¢,
o ktorg chodzi w Apokalipsie, wyraza si¢ takze w walce z szatanem - walce
rozumianej jako przeciwienstwo uleglosci — oraz uczestnictwie w zwyciestwie
Baranka (por. Ap 12,11).

Mimo wykorzystania w Ap 12 kilku nieprzystajacych do siebie i wza-
jemnie niezharmonizowanych tradycji, wyraznie s3 widoczne podstawo-
we elementy kerygmatyczne tego opisu, w tym zapewnienie: w zwiazku ze
zwyciestwem Baranka i nastaniem czasow ostatecznych kleska szatana jest
przesadzona, a zostawione mu jeszcze mozliwosci dzialania - ograniczone.
Mozna wnioskowadé, ze stracenie szatana stanowi istotng tre$¢ tego rozdziatu.
Szatanowi zostalo ,mato czasu” (Ap 12,12): skonczylo si¢ jego destruktywne
duchowe oddzialywanie na ludzi, a dokladnie - na tych, ktérzy naleza do
Baranka?!.

Egzystencjalny sposob interpretowania przez pierwszych czytelnikow
ksiegi rzeczywisto$ci zniewolenia, jakiemu poddany zostal czltowiek za spra-
wa mocy wrogich Bogu, pozwala wnioskowa¢ o egzystencjalnym znaczeniu
uzyskanej wolnosci. Szatan, zgodnie z przestaniem Ap 12, nadal dziala, jed-

2 Por. P. Prigent, LApocalisse di S. Giovanni, s. 381 n.

24 Nie miejsce tu na prezentacje teologicznej nauki o szatanie w ogdle, jednak uwzgled-
nienie, przynajmniej niektérych jej punktéw wydaje si¢ stosowne. ,,Stary Testament, a nawet
znaczna czg$¢ literatury pozabiblijnej, nie znaja satanologii. Nie jest ona zydowskim dobrem
wiary, jednak juz w przedchrzescijanskiej, miedzytestamentalnej literaturze synkretystycznej,
na podstawie licznych legend, staje si¢ czeécia skladowa takze palestynskich wierzen ludo-
wych, a réwniez - ale moze w nieco mniejszym stopniu - judaizmu diaspory. [...] Szatan
jako «ksiaze¢ tego $wiata» jest postacia wywodzaca si¢ z pozabiblijnego §wiata zydowskiego,
postacig, ktora zadomowila si¢ powszechnie w Palestynie od mniej wiecej 150 r. przed Chr..
Proces, ktory doprowadzit do owego zadomowienia si¢, pozwalaja poznaé blizej takie pisma
apokryficzne jak Etiopska Ksigga Henocha (por. HenEt 18,13nn; 21,6nn; 37-71; 86-88; 90,21),
Ksiega Jubileuszow (por. Jub 1,20; 3,17-22; 10,9-11; 11,2-4), Testament Dwunastu Patriarchéw
(por. TestSym 2,7; 4,9; TestBen 3,3; 5,2-3; TestRub 2,1-3,6; TestIss 7,7; TestAs 6,4; TestDan
5,6; TestLew 3,2; 18,12; TestJud 25,3), Zywot Adama i Ewy (por. ZAdEw 11), Stowiariska Ksig-
ga Henocha (por. HenStow 29,4 nn; 31,7nn). Teologiczng systematyzacj¢ uzyskuja odnosne
poglady w apokaliptyce qumranskiej. ,Miedzy Bogiem a ludZzmi zajmuja miejsce - jako wy-
konawcze moce Boga — dwa znaczace duchy, kazdy o wlasnym zasiegu wladzy: «Aniot Ciem-
nosci» (por. 1QS 3,21-24), zwany roéwniez Beliarem (por. 1QS 1,17-18.24; 2,5.19) i «Duch
Prawdy»: ten ostatni to nikt inny jak Michal (por. 1QM 17,15nn). [...] Walka pomiedzy tymi
dwoma duchami przenika az do serca czlowieka, tak ze czlowiek jest istota podzielong (por.
1QS 4,24-26). [...] Tak czy inaczej, szatan - z psychologicznego i ludzkiego punktu widzenia
- dysponuje pote¢zna, symboliczng moca jako uosobienie pelni zla w $wiecie”. B. Widla, An-
tropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, s. 251.
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nak spowodowane grzechem rozdarcie czlowieka zostalo przezwyciezone.
Dzigki temu czlowiek czuje si¢ wolny.

Swiadomos¢ wyzwolenia spod wplywdéw szatana jest tym bardziej zna-
czaca, ze tekst Apokalipsy mocno podkredla jego porazke w konfrontacji
z Chrystusem. Wykorzystujac tradycje o tysigcletnim panowaniu Mesjasza,
autor ksiegi wspomina najpierw o ,zwigzaniu go [szatana] na tysigc lat”
(Ap 20,2n)*, a nastepnie o ostatecznym jego unicestwieniu (Ap 20,7-10).
W pierwszym przypadku (por. Iz 24,21n; HenEt 10,4-6.11-13; 18,13-16;
21,3.6-10; ApBasyr 40; TestLew 18,12) chodzi o przypomnienie, ze szatan
w czasie, o ktdrym mowa, nie bedzie juz ,zwodzit narodéw”. Jego ataki usta-
ng i nadejdzie czas pokoju. W Jezusie Chrystusie bowiem Boég oglosit sad
zbawienia, majacy znacznie wieksza moc niz grzech, upadek, $mier¢ i ich
sprawca — szatan. Ap 20,7-10 (por. Ez 38-39) pokazuje, ze — po niebie i zie-
mi - réwniez $wiat podziemny zostaje uwolniony od wrogéw Boga, tak ze
nic juz na $wiecie - w Zadnej jego sferze — nie sprzeciwia si¢ Bogu (por.
1 Kor 15,25). Ostatecznie proba szatana zostaje przez Boga udaremniona,
a sam szatan — unieszkodliwiony na zawsze?S.

Wolnos¢, ktorg glosi Apokalipsa, to takze wolnos¢ ,,do”; wolne od leku
i obaw otwarcie si¢ na przewidziane przez Boga wydarzenia, ulegta akceptacja
nawet najwigkszego cierpienia, trwanie w spokoju ducha i przeswiadczeniu,
ze zgoda ta nie oznacza ani kapitulacji, ani tym bardziej degradacji ludzkiego
losu. Jest to poniekad wolnos¢ od siebie jako istoty uwiklanej w doczesno$é;
zdystansowanie si¢ do przemijajacych dobr. Wolne poddanie si¢ chrzescijan
Bogu nie oznacza przegranej, ani nie narusza ich podstawowych débr.

Uzasadnieniu tej wolnosci ,do” stuza teksty Apokalipsy o charakterze
dogmatycznym, zwlaszcza jej chrystologia. Aklamacja: ,,Godzien jeste§ wzig¢
ksiege i jej pieczecie otworzy¢, bo zostate$ zabity i nabytes Bogu krwia two-
ja [ludzi] z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu” (Ap 5,9) obwieszcza
- jako novum - szczegdlng wiez ludu Bozego z Barankiem, ktory jest Panem
dziejow. Ta perspektywa zmienia zarazem relacje czlowieka do $wiata; wigze
go z inng rzeczywistoscig. To swoista Pascha, przejscie z jednego wymiaru
realizowania siebie w inny; to calkowita zmiana, a tym samym - wyzwo-
lenie.

Autor Apokalipsy podejmuje temat wolnosci ,,do” i wskazuje na moz-
liwos¢  chrzedcijanskiej samorealizacji, pomimo nieprzychylnoéci $wiata.
Apokalipsa wskazuje tu na,ucisk” (6Aiyc) jako najbardziej typowy przyktad
dzialania nieprzyjaznych mocy. Okreslenie to (Ap 1,9; 2,9.10.22; 7,14) nawig-
zuje do Dn 12,1 (por. Mk 13,19 i par.) i oznacza udreki czasow ostatecznych.
W Ap 7,14 ,jeden ze Starcéw” charakteryzuje stojacych ,przed tronem Boga”
jako ludzi, ktoérzy przychodza ,,z wielkiego ucisku” i ktdérzy dzigki krwi Ba-

%5 R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament, Lublin 1984, s. 108-113.
26 P, Prigent, LApocalisse di S. Giovanni, s. 627.
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ranka dostapili ,rewaloryzacji” swego czlowieczenstwa (swojej ,,szaty”). Jesli
przyjaé, ze tekst nawigzuje do chrzedcijanskich meczennikéw, mozna powie-
dzie¢: $wiat, przez przesladowania, umozliwil chrzescijanom samorealizacje.
Jesli natomiast fragment dotyczy wszystkich chrzescijan - co wydaje si¢ bar-
dziej prawdopodobne - to krwi Baranka, zawdzieczaja oni perspektywe cal-
kowitej niezaleznosci od tego, co kryje w sobie pojecie ,wielkiego ucisku”

Zgodnie z zasadg apokaliptycznego przenikania si¢ ptaszczyzny doczes-
nej z wieczng, Ap 7 traktuje o wspolnocie chrzescijanskiej tu na ziemi, lecz
zarazem stojacej juz przed tronem Boga. Jej wolno$¢ do znoszenia ,wielkie-
go ucisku” wynika z nowej, chrzescijanskiej egzystencji. Ucisk nie niszczy
chrzedcijanskiej tozsamosci. Wbrew pozorom, chrzescijanie uwiklani egzy-
stencjalnie w to, co on ze sobg niesie?’.

3. WYZWOLENI DO MILOSCI

Jest jasne, ze wolnos$¢ bez tresci bytaby nieporzadkiem i okazja do nie-
konczacych si¢ naduzy¢. Stad pytanie: na czym polega wolnos¢ chrzescijan-
ska? Do czego ona prowadzi? Odpowiedz autora Apokalipsy (podobnie jak
sw. Pawla, cho¢ nie tak bezposrednio), jest nastepujaca: chrzescijanin jest
wolny, aby mitowaé. Wolnoé¢ bez milosci powoduje fatalne skutki. Wolnos¢
chrzescijanska umozliwia milo$¢ i w niej si¢ realizuje. Stad nie ma bardziej
wymagajacego wyzwania niz wolno$¢ chrzescijanska! Mitos¢ nadaje forme
i konkretny ksztalt wolnosci. Wolnos¢ w swietle Ewangelii wedlug sw. Jana
jest przede wszystkim miloscig. Dopiero dzieki milosci do Boga i bliznich
czlowiek staje si¢ prawdziwie wolny. Apokalipsa rozwija te mysl, wskazujac,
ze istotnym novum chrzedcijanskiej egzystencji jest rowniez pewna specyfi-
ka wiezi wspdlnotowych. Uczniowie Jezusa, ktérzy dostrzegli w Jego zmar-
twychwstaniu wydarzenie eschatyczne, otwierajace perspektywe dalszych es-
chatycznych wydarzen, rozpoznali, Ze tworza spotecznos$¢ eschatyczng: pod-
miot nowego przymierza z Bogiem, Kosciot (ékkAnole, zgromadzenie), ,.cialo
Chrystusa” Ta nowa teologia wspolnoty — wraz z implikacjami egzystencjal-
nymi - dochodzi do glosu réwniez w Apokalipsie.

Z Jezusem i przez Jezusa do Boga - tak mozna by uja¢ jeden z wazniej-
szych teologiczno-egzystencjalnych watkéow Apokalipsy, pojawiajacy sie juz
w adresie ksiegi (Ap 1,4-6), ktéry przypomina czytelnikom ksiegi, ze tworza
wspolnote z Jezusem Chrystusem - wspdlnote, ktéra zasadza si¢ na Jego mi-
tosci, a milos¢ ta jest tworcza i zbawcza, co najwazniejsze za$, w swych zbaw-

27 B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, s. 254.
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czych skutkach trwala. Tak uksztaltowana wspdlnota Chrystusa jest zarazem
- w rozumieniu biblijnym - wspdlnota Boga.

Zgodnie z prawem wolnosci - jesteSmy wolni, by czyni¢ to, co jest ko-
nieczne; by kocha¢ tego, kto potrzebuje naszej milosci. Wolnos¢ wedtug Apo-
kalipsy nie jest uczuciem, lecz postawa, czynem milosci; zaklada zdolnos¢ do
poswiecenia. Nie jest wylacznie ,,0d”, lecz takze ,do”. Czlowiek, ktéry uwolnit
sie od siebie, jest tak wolny, ze moze si¢ poswigci¢ dla innych. Tylko ten, kto
uwolnil si¢ od siebie, jest w stanie zaangazowa¢ si¢ bezinteresownie na rzecz
innych.

PODSUMOWANIE

Apokaliptyczny dramat obejmuje wydarzenia, ktérych gtéwnym boha-
terem jest czlowiek. Innymi stowy, Apokalipsa, odczytana i zinterpretowana
do konca, daje czlowiekowi odpowiedzi na podstawowe pytania dotyczace
jego istoty i jego losu. Tym samym stuzy poglebieniu §wiadomosci - zwlasz-
cza tego, kto egzystencjalnie wlaczyl si¢ w zaistniale w wymiarze religijnym
novum, a wiec — chrzescijanina. Przedstawione rozwazania na temat tej no-
wej i poglebionej chrzescijanskiej swiadomosci z pewnoscig nie wyczerpuja
tematu; jednak poruszone zostaly watki, ktére ksiega Apokalipsy akcentuje
najwyrazniej.

Swiadomo$¢ wolnoséci bedacej owocem chrzeicijaniskiego novum, ma
jakby podwojny wymiar. Z jednej strony obejmuje przekonanie o ostatecz-
nym, skutecznym uniezaleznieniu si¢ od mocy i rzeczywistosci nieprzyja-
znych Bogu i nieprzyjaznych czltowiekowi; z drugiej strony oznacza pewnos¢
catkowitej suwerennosci wobec wszystkiego, co ma wplyw na doczesny los
czlowieka, takze wobec wspomnianych mocy. Taka wolno$¢ jest szczegdlnym
zobowigzaniem i wyzwaniem.

Z tresci Apokalipsy wynika jasno, ze wolno$¢ chrzescijaniska rozumiec
mozna réwniez jako wyzwolenie. Apokaliptyka zaklada istnienie dwdch $wia-
tow; ich wzajemng relacje tekst Apokalipsy Janowej przedstawia do$¢ wy-
czerpujaco. Jednoczesnie jest prawda chrzescijanskiej wiary, ze historyczne
~wydarzenie - Jezus Chrystus” oznacza dla wierzacych otwarcie i przyblize-
nie si¢ — w przestrzeni i czasie - owego $wiata wyzszego, idealnego, bedace-
go przedmiotem tesknot czlowieka. Chodzi zatem o pewne i realne wyzwo-
lenie, przejscie z jednego $wiata — do drugiego. Polega ono na uwolnieniu
od wszystkiego, co czlowieka egzystencjalnie zniewala, poniza lub ograni-
cza. W przeciwienstwie do dziatan doczesnych, wyzwolenie, o ktérym mowa
w Apokalipsie, jest pelne i ostateczne. Jest tez rzeczywistoscig religijna. Tak
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wlasnie rozumiane wyzwolenie Apokalipsa przedstawia jako jeden z elemen-
tow nowej - juz zrealizowanej! - antropologii chrzescijanskiej?.

Apokalipsa jest proroctwem dla calego Kosciota wszystkich czaséw, ale
by spelniala swoja role cztonkowie Kosciota muszg uswiadamia¢ sobie praw-
de, ktora przypomniat Jan Pawet II w Ecclesia in Europa:

»Apokalipsa zawiera zachete dla wierzacych: niezaleznie od wszelkich pozoréw
i chociaz skutki tego nie s jeszcze widoczne, zwyciestwo Chrystusa juz sig
dokonalo i jest definitywne. Wynika stad wskazanie, by na ludzkie dzieje pa-
trze¢ z gleboka ufnoscia, wyplywajaca z wiary w Zmartwychwstatego, ktory jest
obecny i dziata w historii” (nr 5).

28 Por. M. Czajkowski, Egzystencjalna lektura Biblii, Lublin 1993, s. 23nn.



