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ABSTRACT: During the Persian and Hellenistic periods in Babylonia, the cuneiform
culture moved into the temple precincts and stayed there until the extinction of
cuneiform writing. The priestly groups of asipu, or incantation priests, and kald,
or lamentation priests, became the main bearers of cuneiform writing and culture,
astronomy, astrology and mathematics included. The influence of Late Babylonian
culture on Jewish tradition is palpable in the Enochic texts and in the Visions of Levi
(so-called Aramaic Levi) in the following texts: Aramaic versions of the lexical lists
(VLev 32a-36), lunar visibility periods (4Q208 and 4Q209), and the general charac-
terization of Babylonian magic and divination (I En 8:3; 4Q201 frg. 1 4; 4Q202 frg.
1 3). The list of sciences taught by the Watchers in I En 8:3 closely corresponds to
what we know today about the profession of the Babylonian asipu. Such an influ-
ence together with the critical attitude towards the asipu disguised as Watchers is
most probably due to the Jewish appropriation of the Aramaic version of Babylonian
scholarship; it is not certain how the appropriation occurred, although the inter-
mediary of the Aramaic scribes, sepiru, might be assumed. There are no historical
accounts to prove that the Jewish scribes in Babylonia were trained in the highly
sophisticated and profoundly specialized areas of cuneiform scholarly literature.
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Pierwsza Ksigga Henocha jest apokryfem Starego Testamentu o charakte-
rze apokalipsy, ktory zachowal si¢ w catosci jedynie w jezyku staroetiopskim.

! Ponizsze studium jest spolszczong i nieco przepracowang wersja mojego artykutu, ktd-
ry ukazal si¢ w jezyku angielskim w ,Revue de Qumran” w roku 2010.
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Odkrycia w Qumran pozwolily jednak ustali¢, ze jezykiem oryginalnym,
w ktorym ta ksigga powstala jest jezyk aramejski. Najstarsze manuskrypty
z Qumran pochodzg z III w. przed Chr., ksiega ta jest wiec z pewnoscia
najstarszym apokryfem Starego Testamentu, przechowujacym tradycje apoka-
liptyczne siegajace poczatku zydowskiej literatury apokaliptycznej w Izraelu.
Dzieli si¢ ona na pie¢ odrebnych czesci, z ktorych kazda ma swoja ztozong
histori¢ redakcji: Ksiega Czuwajgcych (rozdz. 1-5; 6-36), Ksiega Przypowiesci
(37-71), Ksigga Astronomiczna (72-82), Ksigga Snéw (rozdz. 83-90) oraz List
Henocha (rozdz. 91-105; 106-108). Pierwsza czg¢s¢ ksiegi w rozdz. 6-11 za-
wiera mit o upadlych aniotach, ktéry jest elementem wyrdzniajacym literatu-
re Pierwszej Ksiggi Henocha. Mit ten przypisuje poczatek zla na $wiecie anio-
fom okreslanym jako ,czuwajacy”, ktérzy zstepuja na szczyt goéry Hermon
z nieba, wiazg sie przysiega, oraz wchodza w zwiazki seksualne z kobietami,
z ktérych to rodza sie giganci, przyczyna przemocy i rozlewu ludzkiej krwi
na ziemi. Aniolowie czuwajacy ponadto przekazujg ludzkosci wiedz¢ doty-
czacy wytapiania metali, magii oraz astrologii. Prawzory na ktérych opierali
si¢ pisarze zydowscy w kompozycji tego mitu szukane sg przez wspoélczes-
nych naukowcéw w mitologii greckiej?, zwlaszcza w micie o Prometeuszu®.
Niniejszy artykul skupia si¢ na analizie aramejskich terminéw zawartych w
1 Hen 8,3, ktore tworzg liste dziedzin wiedzy przekazanej przez anioldéw czu-
wajacych ludzkosci. Analiza ta wykazuje, ze lista aramejska jest silnie powia-
zana z kulturg i religia Babilonii okresu perskiego i hellenisticznego. Wydaje
sie¢ wiec, ze mit o upadlych aniofach jest zydowska reakcja na politeistyczna
kulture i religi¢ starozytnej Babilonii, a upadlych aniotéw nalezy identyfiko-
waé z gléwnymi nosicielami i nauczycielami tejze kultury.

Poczawszy od konca XIX w. naukowcy wskazujg na silne powigzania
kulturowe i religijne pomiedzy niektérymi tekstami zZydowskimi a starozyt-
na Babilonig. Adaptacja w Aramejskiej Ksiedze Astronomicznej schematycznej
astronomii wzorujacej sie na tekstach pisma klinowego jest jednym z ele-
mentéw wskazujacych na powiazanie i wplyw babilonskiej kultury na reli-
gijne tradycje zydowskie. Inny przyklad to aramejskie Wizje Lewiego, zwy-
kle datowane na wczesny okres hellenistyczny, ktore jednoznacznie wykazuja
podobienstwo do babilonskiego Listenwissenschaft, podstawowego narzedzia
w ksztalceniu pisarzy w Mezopotamii we wszystkich okresach jej historii®.

2 P.D. Hanson, Rebellion in Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes in 1 Enoch 6-11,
»Journal of Biblical Literature” 96 (1977), s. 195-233.

3 G.W.E. Nickelsburg, Apocalyptic and Myth in 1 Enoch 6-11, ,Journal of Biblical Lite-
rature” 96 (1977), s. 383-405.

* Por. H. Drawnel, Moon Computation in the Aramaic Astronomical Book’. ,Revue
de Qumran” 23 (2007), s. 3-41.

5> Zob. tenze, An Aramaic Wisdom Text from Qumran: A New Interpretation of the Levi
Document (Supplements to the Journal for the Study of Judaism 86), Leiden: E.J. Brill, 2004,
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Zaréwno Wizje Lewiego 32a-36, jak i wieksza czes¢ Aramajskiej Ksiegi Astro-
nomicznej (4Q208-4Q211) cechuje ten sam styl literacki, czyli krétkie zdania
z liczbami, ktére ukladajg si¢ w schematyczne paradygmaty znajdujace swo-
je odzwierciedlenie w skrybalnej literaturze Babilonii. Asymilacja babilon-
skich sposobéw edukacji skrybalnej przez zydowskich autorow Wizji Lewiego
wskazuje na to samo zaplecze kulturowe, z ktérego wyrasta Aramejska Ksigga
Astronomiczna.

Zydowska asymilacja niektérych elementéw babiloniskiej wiedzy skry-
balnej obleczonej w forme jezyka aramejskiego i powiazanej z tekstami leksy-
kalnymi oraz schematyczng astronomig nieuchronnie prowadzila do pytania
o politeistyczne asocjacje religijne $cisle powigzane z babilonska kultura. Mit
o upadlych aniofach ,,czuwajacych” (1 Hen 6-11) posiada skomplikowang re-
dakcyjna historie, a jego utworzenie jest prawdopodobnie rezultatem splotu
wielu zlozonych elementéw religijnych i kulturowych. Jednakze prezentacja
upadtych anioléw jako nauczycieli réznego rodzaju wiedzy skrybalnej (7,1;
8,3; por. 8,1; 9,8)° odczytana w kontekscie spotecznego $rodowiska babilon-
skiego w okresie perskim, hellenistycznym oraz arsadzkim sugeruje, ze okre-
slenie ,czuwajacy i $wieci” odnosi si¢ do grupy spotecznej, ktéra kultywo-
wala i przekazywala kolejnym pokoleniom wiedz¢ magiczng i wrézbiarska.
Dostepne zrédla babilonskie wymieniaja dwie grupy kaplanskie: asipu, czyli
kaptani wypowiadajacy magiczne zaklecia (,,lekarze” i zarazem ,egzorcysci’),
oraz kalii czyli kaplani $piewajacy lamentacje. Kaptani kali, wymieniani sa
zwykle jako czlonkowie jednej waznej rodziny skrybalnej wywodzacej si¢ od

s. 280-293. Przelozenie sumero-akkadyjskich list leksykalnych na aramejski jest posrednio
pos$wiadczone w staroperskim Pahlawi. Ebeling udowodnil, ze ideogramy Pahlawi w dziele
Frahang-I-Pahlavik wzoruja si¢ na sumeryjskich, akkadyjskich oraz aramejskich stowach, co
znaczy, ze “der Verfasser des arsakidischen Frahang ein Verzeichnis in (sumerisch-)akkadisch-
aramdischer Sprache in Buchstabenschrift benutzt hat. Dieses (sumerisch-)akkadisch-arama-
ische Worterverzeichnis geht nach Stoffen und Anlage auf sumerisch-akkadische lexikalische
Werke zuriick” (E. Ebeling, Das aramdisch-mittel-persische Glossar Frahang-I-Pahlavik im
Lichte der Assyriologischen Forschung [Mitteilungen der Altorientalischen Gesellschaft 14/1],
Leipzig 1941, s. 4). Relacja pomiedzy Frahang a terminami sumeryjskimi i akkadyjskim prze-
analizowana jest w dziele Ebelinga na stronach 69-72; Ebeling (tamze, s. 88-89) przypisuje
powstanie list leksykalnych (sumero-)akkadyjsko-aramejskich dziatalnosci aramejskich pisarzy
w Mezopotamii, ktérzy pisali na pergaminie oraz papirusie juz w okresie nowoasyryjskim.
Podobnie do WLev 32a-36, Frahang spisany w Pahlawi jest écile powigzany z akkadyjskimi
listami leksykalnymi typu Aubullu (Ebeling 1941: 96-99).

¢ Wersety méwiace o nauczaniu anioléw czuwajacych wraz z materiatem dotyczacym
Asaela wydaja sie by¢ interpolacja w tekécie 1 Hen 6-11 (por. G.W.E. Nickelsburg, 1 Enoch
1. A Commentary on the Book of 1 Enoch, Chapters 1-36; 81-108 (Hermeneia), Minneapolis
[MN] 2001, s. 165, 171-172), cel tej interpolacji jest jednakze niejasny dla wielu komenta-
toréw. Ponizsza analiza 1 Hen 8,3 ukazuje silne powiazanie pomiedzy nauczaniem anioldéw
czuwajacych a babilonska magia i wrézbiarstwem. Wydaje si¢ jednoznaczne, ze zaréwno tres¢
tego nauczania jak i gtéwne elementy calej narracji mitu w 1 Hen 6-11 znajduja swoje wyjas-
nienie w spotecznym i religijnym $rodowisku Babilonii poczawszy od okresu perskiego.
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Sin-léqi-unninni, natomiast kaptani asipu figuruja w zrédlach o wiele czedciej
i zdaja si¢ odgrywaé dominujaca role w zakresie przekazywania wiedzy skry-
balnej w Uruk oraz w innych miastach Babilonii w okresie perskim, helleni-
stycznym oraz arsadzkim’. Prywatne biblioteki kaptanow asipu w Uruk® wy-
kazuja, ze zajmowali si¢ oni studiowaniem babilonskich tekstow literackich,
matematyki, astronomii matematycznej, astrologii oraz innymi rodzajami
wrodzbiarstwa, facznie z wrozbiarstwem opartym na znakach ziemskich, nie
tylko niebieskich, bedacych podstawa astrologii. Kaplani asipu byli jednak
nade wszystko lekarzami, ktérzy w swojej profesji medycznej oprdocz zakled,
rytéw apotropaicznych oraz magicznych, uzywali rowniez leczniczych ziol,
korzeni roélin® oraz innych sktadnikéw, z ktorych przygotowywali lekarstwa.
Zaréwno magia, jak i naturalne $rodki lecznicze stuzyly do tego, by uwolni¢
pacjenta od nekajacej go choroby, ktéra - jak powszechnie wierzono - mogla
by¢ spowodowana przez wole bogéw, przez duchy zmartych, demony lub tez
przez sile magicznego zaklecial®.

7 Analizujac zrédia pisma klinowego z hellenisticznej Babilonii, G.J.P. McEwan (Priest
and Temple in Hellenistic Babylonia (Freiburger Altorientalische Studien), Wiesbaden 1981,
s. 21) podkres$la dominujacg role asipu: “The asipu would seem to have been the most im-
portant of these priest/experts during the Hellenistic period. For, although the astrologer was
certainly important, we find the asipu mentioned more often in documents from all centres
of Hellenistic Babylonia. He represented an older stratum of Mesopotamian religion than the
astrologer, who was to a certain extent still somewhat of a nouveau arrivé. Their functions,
however, were more complementary than conflicting as can be seen from the fact that the
same individual could have both titles”.

8 Biblioteki asipu oraz kalii z okresu hellenistycznego znalezione w Uruk ukazujg, ze
ich tre$¢ odpowiada zawodowemu przygotowaniu kazdej z tych dwdch grup, i w wiekszoéci
przypadkéow nie naklada si¢ na siebie. Por. J. Oelsner, Aus dem Leben babylonischer Priester
in der 2. Hilfte des 1. Jahrtausends v. Chr. (am Beispiel der Funde aus Uruk), w: ]. Zablocka
i in. (red.), Sulmu IV: Everyday Life in Ancient Near East. Papers Presented at the Interna-
tional Conference, Poznan, 19-22 september 1989, Poznan 1993, s. 236: “Auch wenn man
beriicksichtigt, dafl nur ein Bruchteil des einst Vorhandenen erhalten ist und neue Funde
das gegenwirtig gewonnene Bild verindern konnen, ist einerseits das Uberwiegen von Be-
schworungen und medizinischer Fachliteratur, andererseits von Kultliedern und Ritualen si-
cher nicht zufillig”

° Opisujac wyksztalcenie kaptanéw asipu w Mezopotamii pierwszego milenium przed
Chr., P.D. Gesche (Schulunterricht in Babylonien im ersten Jahrtausend v. Chr. [Alter Orient
und Altes Testament 275], Miinster 2001, s. 215) zauwaza: “Nicht zu vergessen ist, dafl ein
asipu (Beschworer) sich mit Steinen und Pflanzen auskennen mufite. Tafeln aus der Steinbe-
schreibungsserie abnu Sikinsu wurden ebenso von jungen Schreibern kopiert wie die Pflanzen-
liste uruanna = mastakal’.

107 Scurlock (Magico-Medical Means of Treating Ghost-Induced Illnesses in Ancient
Mesopotamia [Ancient Magic and Divination 3], Leiden-Boston 2006, s. 1-159) szczegélowo
opisala lekarska praktyke kaptanéw asipu w przypadku choréb spowodowanych, jak wierzono,
przez duchy. Jej opis bazuje na receptach o charakterze medyczno-magicznym z Mezopotamii,
ktore to stanowia wigksza czg$¢ jej monografii (s. 161-678). Scurlock opisuje symptomy do-
legliwosci spowodowanych przez duchy, czas i miejsce wykonania odpowiedniego rytu uzdra-
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Wrézbiarskie znaki diagnostyczne uzywane przy okreslaniu i leczeniu
chorych przez asipu zostaly skodyfikowane w oficjalng seri¢ zatytutowang
»kiedy asipu idzie do domu chorej osoby” (eniima ana bit marsi asipu illa-
ku)''. Ponadto seria dotyczaca znakéw fizjonomicznych Summa alamdimmii
(,Jesli forma”)!?, oraz inne serie zawierajgce zaklecia oraz magiczno-medycz-

wiajacego, rodzaj recytacji (rytualne formuly przysiegi, modlitwy, apostrofy do odpowiedniego
boga, uwagi odnosnie do choréb spowodowanych przez duchy). Jej monografia przedstawia
réwniez metody leczenia, takie jak ofiary, ofiary z plyndw, tworzenie figurynek, rytualny po-
grzeb, rytualne wygnanie choroby, magiczne kregi, amulety, okadzania, bandaze, masci, napo-
je, obmycia, czopki. E.K. Ritter (Magical-Expert [= aSipu] and Physician [= asii]. Notes on Two
Complementary Professions in Babylonian Medicine, w: Studies in Honor of Benno Landsberger
on His Seventy-Fifth Birthday, April 21, 1965 [Assyriological Studies 16], Chicago 1965, s. 299-
321) sugerowala natomiast, ze kaplani asipu pelnili jedynie funkcje ekspertow w dziedzinie
magii, natomiast inny rodzaj zawodu sprawowanego w Babilonii, asi, byl podobny do zawo-
du wspolczesnego lekarza, ktéry walczy z chorobg bez uzywania magii. Jednakze J. Scurlock
(Physician, Exorcist, Conjurer, Magician. A Tale of Two Healing Professionals, w: T. Abusch
i in. [red.], Mesopotamian Magic. Textual, Historical, and Interpretative Perspectives [Ancient
Magic and Divination 1], Groningen 1999, s. 69-79) przytacza szereg argumentow przeciw-
ko klasyfikacji wprowadzonej przez Ritter. Teksty pisma klinowego nie rozrdzniaja pomiedzy
»racjonalnym” a ,magicznym” sposobem lekarskiego postepowania, do zadan za$ kaplanéw
asipu nalezalto nie tylko diagnozowanie réznego rodzaju choréb, lecz réwniez leczenie ich za
pomocy magii oraz farmakologii. Scurlock okresla kaptanéw asipu jako ,lekarzy, egzorcystow,
zaklinaczy i magéw”, natomiast profesje asii poréwnuje do zawodu wspodlczesnego aptekarza.
Dla potrzeb obecnych badan wazna jest uwaga M. Gellera, specjalisty od historii medycyny
starozytnej Mezopotamii, ktory stwierdza (email z dn. 9.09.2009 - archiwum autora): “The
asipu was a priest who was responsible for diagnosis, and eventually he took over the medi-
cal therapies of the ast as well. In earlier periods (2nd mill. BC), these two professions were
quite separate and the ast was the more influential of the two. This later changed”. W okresie
perskim i pdzniej na scenie medycyny babilonskiej pozostaja kaptani asipu, ktorzy skupiaja
w swoim reku funkcje farmakologiczne tradycyjnie przypisywane asil.

11 Oficjalna seria wrdzbiarska asiputu zostala opublikowana po raz pierwszy przez
R. Labata (Traité akkadien de diagnostics et pronostics médicaux, 2 t. [Collection de Travaux
de 'Académie Internationale d'Histoire des Sciences 7], Paris 1951); tabliczki 15-33 tejze serii
wraz z obszernym komentarzem zostaly powtérnie wydane przez N.P. Heeflela (Babylonisch-
-assyrische Diagnostik [Alter Orient und Altes Testament 43], Miinster 2000). Seria ta jest
réwniez nazywana Sakikkii (Sum. SA.GIG) - ,symptomy chorobowe”

12 Nowe wydanie tekstu zostalo przygotowane przez B. Bock (Die babylonisch-assyrische
Morphoskopie [Archiv fiir Orientforschung, Beiheft 27], Wien 2000). W krétkim artykule Bock
(‘An Esoteric Babylonian Commentary’ Revisited, ,Journal of the American Oriental Society”
120 (2000), s. 615-620) przyciagnela uwage do ezoterycznego komentarza babilonskiego praw-
dopodobnie z okresu perskiego, ktdry taczy z konstelacjami Koziorozca, Byka oraz Oriona trzy
serie Summa izbu, sakikkii oraz alamdimmi, dotyczace ludzkiego ciata oraz wygladu czlowie-
ka. Ten krotki tekst ukazuje spekulatywne powiazanie pomiedzy astronomis, astrologia oraz
medyczng i fizjonomiczng literaturg. Zob. komentarz na temat ,znakéw ziemi” w 4Q202 frg.
1iii 4 (1 Hen 8,3) ponize;j.
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ne receptury tworzyly obowigzkowy zakres literatury znanej i studiowanej
przez asipu, ktéry zawsze wystepowal w roli lekarza i maga'’.

Uwazna lektura mitu o upadlych aniotach w Ksigdze Henocha sugeruje,
ze mit ten, negatywnie oceniajac wiedze przekazywang przez aniotéw ludz-
kosci, w rzeczy samej wymierzony byl przeciwko asipu, ktérzy przez kompo-
zytoréw Ksiegi Henocha zostali przedstawieni jako upadli aniotowie!s. Taka
konkluzja wynika z szeregu danych zawartych w tekécie Ksiggi Czuwajgcych,
ponizsza analiza jednakze koncentruje si¢ gtéwnie na liScie réznego rodzaju
nauk przekazanych przez upadlych aniotéow ludzkosci.

13 Babiloniska literatura dotyczaca leczenia i egzorcyzmow jest rozlegta i tylko czesciowo
przestudiowana. Oprdcz serii wrézbiarskiej Sakikkil nalezy do niej zaliczy¢ nastepujace teks-
ty rytualne oraz serie z zakleciami: przeciw magicznej sile przysiegi (mamitu): Surpu (,Pa-
lenie”; por. E. Reiner, Surpu: A Collection of Sumerian and Akkadian Incantations [Archiv
fir Orientforschung, Beiheft 11], Gratz 1958); przeciwko czarnej magii czarnoksieznikow:
Magqlir (,Spalanie”); przeciwko zenskiemu demonowi lamastu: Lamastu; Mussu'u (,Wcieranie”;
B. Bock, ‘When You Perform the Ritual of «Rubbing»’. On Medicine and Magic in Ancient Me-
sopotamia, “Journal of Near Eastern Studies” 62 (2003) nr 1, s. 1-16); przeciw wladzy demo-
néw: Utukki lemniitu; egzorcyzmy aplikowane do osoby krola: Bit rimki (,Laznia”), Bit sal@
mé (,Dom Skrapiania Wodg”), Bit meéseri (,Dom Zagrody”); ryty majace na celu zapobieganiu
skutkom zlych znakéw: Namburbii. Odnosnie do ogdlnego przegladu serii dotyczacych zakle¢
zob. W. Rollig, Literatur, w: D.O. Edzard i in. (red.), Reallexikon der Assyriologie und Vorde-
rasiatischen Archdologie, t. 7, Berlin 1990, s. 62-63. Lista literatury egzorcystycznej nalezacej
do curriculum studiéw asipu jest spisana na KAR 44, tekécie wydanym i opatrzonym komen-
tarzem przez H. Zimmerna (Zu den ‘Keilschrifttexten aus Assur religiésen Inhalts’, ,Zeitschrift
fiir Assyriologie” 30 (1916), s. 184-229, 204-229), nastepnie przez J. Bottéro (Mythes et rites
de Babylone [Bibliothéque de I'Ecole des Hautes Etudes, IVe Section, Sciences Historiques et
Philologiques 328], Paris 1985, s. 65-112). Nowe wydanie KAR 44 przygotowal M.]. Geller
(Incipits and Rubrics, w: A.R. George i in. (red.), Wisdom, Gods and Literature. Studies in
Assyriology in Honour of W. G. Lambert, Winona Lake [IN] 2000, s. 242-254).

14°S. Bhayro (The Shemihazah and Asael Narrative of 1 Enoch 6-11: Introduction, Text,
Translation and Commentary with Reference to Ancient Near Eastern and Biblical Anteced-
ents [Alter Orient und Altes Testament 322], Miinster 2005, s. 22-24) uwaza, ze wyraZzenie
»Czuwajacy i Swieci” w 1 Hen 6-11 jest aluzjg do akkadyjskiego wrézbity bard. Nalezy jed-
nakze zauwazy¢, ze seria tabliczek zawierajaca wrézby z wnetrznoéci zwierzat (ksztalt watroby)
jest znana i studiowana w okresie perskim i hellenistycznym, lecz zawodowa aktywnos$¢ barti
w tymze okresie jest stabo poswiadczona w zrédlach i jest prawie nieobecna w hellenistycz-
nym Uruk. Wydaje sie, ze wraz z rozwojem astrologii w okresie nowoasyryjskim, stosowanie
baritu staje si¢ coraz rzadsze. Ponadto, lista wrdzbiarskich praktyk wymieniona w 1 Hen 7,1
oraz 8,3 nie ma zadnego powigzania z ekstyspicyna.
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Tabela 1. Babiloniska nauka w qumranskich manuskryptach Ksiegi Henocha (1 Hen 8,3)!°

1 [r]nante 4Q201 frg. 1 4,1 (8,3) »wigzanie zakle¢”

2 [puw vopn]Y [4Q201 frg. 1 4,1] »wycinanie korzeni”

3 xwlnb won'd 4Q202 frg. 1 3,2 ~rozwigzywanie zakle¢”
4 pu[o]? 4Q201 frg. 1 4,2 »czary”

5 npan 4Q201 frg. 1 4,2 »magia”

6 [l 4Q201 frg. 1 4,2 »umiejetnosci”

15 Lista termindéw aramejskich pochodzi z tekstéw opublikowanych przez J.T. Milika (The
Books of Enoch: Aramaic Fragments of Qumran Cave 4, Oxford 1976, s. 157-158, 170-171).
Tekst tlumaczenia greckiego zmanuskryptu z Gizy (G) cytowany jest za: R.H. Charles, The
Book of Enoch or 1 Enoch, Oxford: Clarendon Press, 1912, s. 17, 19, natomiast tekst 1 Hen 8,3
z Chronografii Synkellosa (Synk.) pochodzi z wydania krytycznego opracowanego przez A.A.
Mosshammera: Georgii Syncelli Ecloga chronographica (Bibliotheca scriptorum Graecorum et
Romanorum Teubneriana), Leipzig 1984, s. 12.

16 Pierwszy termin aramejski ttumaczony jest na grecki (G) przez émaoldag; Synk. przed-
stawia dluzsze wyrazenie, ktore jednak nie jest po$wiadczone w tekscie aramejskim: elvon
0pydc ket Ttod Vodg.

17 1.T. Milik (The Books of Enoch, s. 157) rekonstruuje to wyrazenie na podstawie Gre-
ckiego textu: pilotoptac (G). Por. pilac Potavdv tfic yiic (Synk.) w 8,3; pilotoplec oraz tag
Botavag (G) w 7,1.

18 Zob. 8,3 énmoolddv Avtipiov (G) oraz émeod@r Avtrpie (Synk.); 4Q201 frg. 1 4,1
jest w tym miejscu uszkodzony, lecz 4Q202 frg. 1 3,2 uzupelnia brakujacy tekst: x7w]nb wan.
Forma rodzaju zenskiego mmwn pojawia si¢ w 4Q201 frg. 1 3,15 (7,1), natomiast forma em-
fatyczna xnw[ 1> jest poswiadczona w 4Q202 frg. 1 2,19 (7,1). Zaréwno G, jak i Synk. thu-
maczg to wyrazenie przez ¢appoakeiac, termin, ktéry moze sie odnosi¢ w ogélnym znaczeniu
do lekarstw, napojow leczniczych lub do zakle¢ magicznych, zob. LSJ, s.v. papuexeie. Bio-
rac pod uwage tekst paralelny w 4Q202 frg. 1 3,2, gdzie rzeczownik wydaje sie wystepowaé
w rodzaju meskim, liczbie pojedynczej, nalezy interpretowad to wyrazenie jako odnoszace sig
w sposob ogoélny do zaklec.

19 G.W.E. Nickelsburg (I Enoch 1, s. 189) transliteruje i restauruje odmiennie aramejski
termin: ’]spw (zwrd¢ uwage na bledny samek). Idac za Nickesburgiem, M. Langlois (Le pre-
mier manuscript du Livre d’Hénoch. Etude épigraphique et philologique des fragments araméens
de 4Q201 a Qumrdn [Lectio divina, hors série], Paris: Cerf, 2008, s. 256) odrzuca lekture
Milika i proponuje 1Bw[x], wskazujac na Dn 2,10.27, gdzie 1napan wspétwystepuje z 1'own; w
ten sposob m1an bylby, podobnie jak w Ksiedze Daniela, poprzedzany przez ow[r]. Jakkol-
wiek taka lektura aramejskiego tekstu powaznie by umocnila interpretacje¢ przedstawiang w
tym artykule wiazaca magie i wrézbiarstwo w 1 Hen 8,3 z babilonska asipitu, to jednakze
nalezy zauwazy¢, ze abstrakcyjny termin 1DWR nie wystepuje w aramejskich fragmentach Ksiggi
Henocha, podczas gdy lektura zaproponowana przez Milika znajduje si¢ w paralelnym tek$cie
w 4Q202 frg. 1 2,19 (7,1) [xn2]ws5, ktéry ttumaczony jest przez émaodieg (G) oraz émuordlog
(Synk.). W miejsce [xna]us51 zrekonstruowanego przez Milika, Nickelsburg (I Enoch 1, s. 197)
réwniez proponuje odmienng lekture xnow]x, ktdra jednakze nie odpowiada rzeczywistym §la-
dom atramentu w manuskrypcie. Zob. pl. VI, frg. d w J.T. Milik, The Books of Enoch.

20 Zwracajac uwage na fakt, ze poprzedzajace terminy aramejskie wystepuja w liczbie
pojedynczej, Langlois (Le premier manuscript du Livre d’Hénoch, 258) rekonstruuje aramejski
termin w liczbie pojedynczej m]oin, tak jak w Hi 26,3, Prz 3,21, 1z 28,29. W rzeczy samej,
w swojej rekonstrukcji Milik wydaje sie i§¢ za liczba mnogg tekstu greckiego codpioc (Synk.),
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7 [ppra wm)H [4Q201 frg. 1 4,2] »znaki btyskawic”
8 1ao1> wm?? 4Q201 frg. 1 4,3 = 4Q202 frg. 1 3,3 »znaki gwiazd”

9 [1pr wm]® [4Q201 frg. 1 4,3] »znaki meteorow”
10 yax [Jom? 4Q202 frg. 1 3,4 »znaki ziemi”

11 [w]nw wm? 4Q201 frg. 1 4,4 »znaki stonica”

12 [A]me [wm]? 4Q201 frg. 14 »znaki ksiezyca”

Nietrudno zauwazy¢, ze lista umiejetnosci przekazywanych ludzkosci
przez anioléw czuwajacych (7,1; 8,3) zlozona jest z elementdw, ktére mozna
tatwo rozpozna¢ jako elementy babilonskiego asipiutu oraz tupsarritu: stoso-
wanie magii, diagnoza dotyczaca zaburzen umystowych, $cinanie i zbieranie
zielnych korzeni, wrézbiarstwo oparte o znaki na niebie i na ziemi. Termi-
nologia aramejska uzyta w qumranskich fragmentach 1 Hen 8,3 (4Q201 frg.
1 4 oraz 4Q202 frg. 1 3 = 8,3) tematycznie dzieli si¢ na dwie cze¢sci. Numery
1-6 (zob. tabela 1) zawieraja aramejska terminologi¢ magiczng, ktéra moze
si¢ odnosi¢ jedynie do praktyki zawodowej babilonskich asipu, uchodzacych
za lekarzy, egzorcystéw, zaklinaczy i magéw, z wylaczeniem innych grup za-
wodowych. Druga grupa terminéw aramejskich (numery 7-12) poprawnie
opisuje wrozbiarskie praktyki tupsar Entima Anu Enlil, tytulu pisarskiego
noszonego przez asipu w okresie perskim i hellenistycznym, tytulu powia-
zanego z ,kanoniczng” serig astrologiczng Eniima Anu Enlil, ktéra réwniez
stanowila cze$¢ bibliotek nalezacych do asipu. Terminologia aramejska nie
sugeruje zadnego powiazania z kaptanami barti czy kali. ,Wycinanie korze-
ni” ziét w celach leczniczych (nr 2) sugeruje powigzanie z dziedzing wiedzy

jakkolwiek tlumaczy on ten termin w liczbie pojedynczej ,skill”. Poniewaz termin aramejski
jest zachowany tylko cze$ciowo, a grecki tlumacz oddaje go w liczbie mnogiej, nalezy zaak-
ceptowa¢ rekonstrukcje Milika. Ponadto kontekst wiedzy magicznej i astrologicznej sugeruje,
ze te obszary wiedzy teoretycznej oraz jej praktyczna aplikacja wymagaja zlozonych profesjo-
nalnych umiejetnosci.

2L Zob. (Ba)paxinr aotporoyiag (G); J.T. Milik (The Books of Enoch, s. 156) zrekon-
struowal wyrazenie ,znaki blyskawic” na podstawie imienia jednego z anioléw czuwajacych
w 4Q201 frg. 1 3,8 58p13, por. Pepakint in 6,7 (G). Tekst grecki (G) uzywa tutaj termi-
nu w liczbie mnogiej odnoszacego sie ogélnie do wrdzb ze znakéw nieba: dotporoyiag. Por.
aotporoylav (Synk.) nauczana przez czwartego aniota czuwajacego.

22 Grecki tekst (G) opuszcza jeden termin t& onuetwtikd, podczas gdy rzeczownik
to’mertata w Go‘oz prawdopodobnie ttumaczy ta onpeiwtikd. Wydaje sie, ze grecki ttumacz
opusécit 1"2212 w swoim tlumaczeniu aramejskiego wyrazenia.

2 1.T. Milik (The Books of Enoch, s. 157) rekonstruuje to wyrazenie na podstawie imie-
nia aniola czuwajacego w 4Q201 frg. 1 4,3: S]8pr. Zob. Sxpt w 4Q204 frg. 1 2,26; por.
ZoxuA (Synk.) w 6,7, oraz 1P w 4Q204 frg. 1 6,20 (I Hen 14,8).

24 Zob. t& onuele thg yAc (Synk.); 4Q201 frg. 1 4,3 jest uszkodzony w tym miejscu,
lecz 4Q202 frg. 1 3,4 uzupelnia brakujacy tekst.

%5 Zob. t& onuelo tod MAlou (Synk.).

26 Zob ta onpele thc oeafvne (Synk.); por. ceAnvaywylac (G).
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charakterystyczng dla zawodu asi, lecz uwazna analiza zZrodel babilonskich
wykazuje, ze asipu przejal rowniez funkcje i wiedze¢ asi, studiowat listy roslin
i byt ekspertem w dziedzinie farmakologii.

Lista aramejska nie transliteruje terminologii akkadyjskiej odnoszacej si¢
do magii oraz sztuki skrybalnej, lecz uzywa ogélnych terminéw, ktére odno-
szg si¢ do niektorych elementéw profesjonalnej wiedzy kultury akkadyjskiej.
Pierwsze trzy terminy na liScie aramejskiej, ,wigzanie zakle¢”, ,wycinanie ko-
rzeni’, ,rozwigzywanie zakle¢” moga odnosi¢ si¢ do profesji kaplanow asipu,
czyli do asipitu. Na temat wycinania i zbierania korzeni w celach leczniczych
w starozytnej Mezopotamii wiadomo niewiele, lecz dostepne teksty sugeruja,
ze proces ten byl zwigzany z magicznymi rytami, co z kolei wyjasnia lokaliza-
cje terminu aramejskiego w 1 Hen 8,3 w s3siedztwie dwoch innych termindéw
odnoszacych si¢ do magii. Ponadto powigzanie zbierania korzeni z dwoma
terminami odnoszacymi si¢ do praktyk magicznych sugeruje charakter tera-
peutyczny opisywanych praktyk magicznych. Abstrakcyjny termin 1m2n ,wia-
zanie zakle¢”, znajduje swoje odzwierciedlenie w Pwt 18,11, gdzie negatyw-
nie oceniona jest dzialalnos¢ tych, ktérzy ,wiaza zaklecia” (q2m =2m; zob. Ps
58,6)%, a profesja ta wystepuje obok innych zakazanych praktyk magii®®. Iz
47,9.12 wyraznie wigze zaklecia (712m)%° z Babilonem i w obydwu wersetach
termin 121 wystepuje w paralelizmie z czarami (72w>)°, ktérych stosowanie
zapowiada rychly zaglade tym, ktérzy je praktykujg. Wyrazenie xw]nb won
(4Q202 frg. 1 3,2; émaoddv Avtnpov [G] oraz émuotddv Avtnpie [Synk.])
»rozwigzywanie zakle¢” nie wystepuje w Starym Testamencie, jakkolwiek
rzeczownik van prawdopodobnie jest obecny w jednym tekscie®!. Termin

?7 Septuaginta ttumaczy wyrazenie Pwt 18,11 przez émueldwv émaoldfv, ,ten, ktory re-
cytuje zaklecie”, podczas gdy w Ps 58,6 (57,6) Grecki tlumacz interpretuje tekst hebrajski, lecz
réwniez w odniesieniu do praktyk magicznych: pappdkov dapuakevopévov maps codod.

8 Wizje Amrama prawdopodobnie méwig o wrdzbitach-zaklinaczach (4Q547 frg. 3 5,6),
jednakze kontekst jest fragmentaryczny; nalezy ponadto zwrédci¢ uwage, ze 4Q547 frg. 3 1 sto-
suje termin odnoszacy si¢ do demona (7w). Odnosnie do uzycia Zrédlostowu h-b-r w Starym
Testamencie zob. H. Cazelles, 7an chabar; 12 chabhér, w: G.J. Botterweck i in. (red.), The-
ological Dictionary of the Old Testament, t. 4, ttum. D.E. Green, Grand Rapids [MI] 1980,
s. 193-197.

2 W tekécie Iz 47,12 Septuaginta tlumaczy 7™3n przez wyrazenie Talc émaoldalc oou
- »twoje zaklecia’, grecki tekst w Iz 47,9 oddaje tekst hebrajski przez t@v émaolddv, ter-
min, ktéry moze znaczy¢ ,twoje zaklecia” lub ,,twoi zaklinacze/wr6zbici” od émaoldég, 6. Por.
np. Wj 7,11. W konfrontacji z Iz 47,12 pierwsze znaczenie powinno by¢ preferowane. Nalezy
zwroci¢ uwage, ze w Iz 47,13 qumranski tekst 1QIsa® 40 2 brzmi o»w *121n ,zaklinacze nie-
bios” zamiast wyrazenia o»w 1M2m znajdujacego si¢ w tekécie masoreckim.

3 W obydwu przypadkach Septuaginta tlumaczy ten termin przez ¢apupoxeie, kto-
ry moze ogolnie odnosi¢ si¢ do ,wrdzbiarstwa, magii” albo do ,stosowania lekarstw”. Por.
LSJ, s.v.

31 Por. Iz 3,3, gdzie w wyrazeniu 0% n 051 rzeczownik w liczbie mnogiej 2w n prawdo-
podobnie odnosi si¢ do zakle¢ magicznych. Por. bezposrednio nastepujace wyrazenie wn> 1123
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wan ,zaklecie, urok” jest obecny w jezyku ugaryckim?®?, syryjskim??, mandej-
skim?, staroetiopskim®® oraz w aramejskim uzywanym przez Zydéw w Babi-
lonii*®. W oparciu o tekst grecki (Avtnpiov oraz Avtnpie) Milik rekonstruu-
je czasownik w manuskrypcie aramejskim jako bezokolicznik pe‘alu xw]n5
~rozwigzywa¢, puszczaé wolno™’. Ten sam bezokolicznik pe‘alu, ,rozwiazy-
waé, puszczaé wolno”, pojawia sie w Dn 5,16 — ,rozwigzywal wezly” (xunb
1™1P1)%, co moze sie odnosi¢ do praktykowania przez Daniela magii*®. Ten
sam czasownik, o takim samym znaczeniu, jest réwniez obecny w jezyku ara-
mejskim Zydow palestyniskich?® oraz w aramejskim Zydéw Babilonii*!, lecz
nie wystepuje on tam w powigzaniu z wIm.

Profesjonalna literatura oraz praktyka wigzania oraz rozwigzywania za-
kle¢ w starozytnej Babilonii powigzana jest wylacznie z medyczng oraz te-

»specjalista w dziedzinie zakle¢” w tym samym wersecie. Septuaginta jednakze ttumaczy tekst
hebrajski przez codpév apyitéktova ,zreczny budowniczy’, interpretujac 0N przez rzeczow-
nik w liczbie pojedynczej ,rzemie$lnik’, wm.

32 Zob. G. del Olmo Lete, J. Sanmartin, A Dictionary of the Ugaritic Language in the
Alphabetic Tradition, tlum. W.G.E. Watson, 2 t. (Handbook of Oriental Studies. 1: The Near
and Middle East 67), Leiden 2003: 1: 371, hrs.

33 Zob. C. Brockelmann, Lexicon syriacum, Halle: M. Niemeyer, 19282, s. 259: hr$’, 2.

3% Zob. E. Drower, R. Macuch, A Mandaic Dictionary, Oxford 1963, s. 127: harsia, 3
- ,zaklecia, uroki”.

35 Zob. W. Leslau, Comparative Dictionary of Ge'ez (Classical Ethiopic). Ge'ez-English /
English-Ge'ez with an index of the Semitic roots, Wiesbaden 1991, s. 243: haras, hars.

36 Zob. M. Sokoloff, A Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine Period
(Dictionaries of Talmud, Midrash and Targum 2), Ramat Gan 2002, s. 485: *w7r, abs. pl. 1w
por. liczb¢ mnoga w mandajskim jezyku.

37 Zob. Avtipioc oV ,rozwigzywanie, uwalnianie”, réwniez w odniesieniu do ztych du-
chéw oraz chorob; por. LSJ, s.v.

3 W Dn 5,12 znajduje sie wyrazenie paralelne, 1P x9uwm), wokalizowane przez ma-
soretow jako imiestéw pac‘elu. Jednakze H. Bauer, P. Laender (Grammatik des Biblisch-Ara-
madischen, Halle 1927, § 26 i) poprawiaja wokalizacj¢ i analizujg te forme jako bezokolicznik
pe‘alu. Odnosénie do biernego imiestowu 1™w ,,rozwigzani’, zob. Dn 3,25; por. réwniez Dn 5,6
TORRR TEOR WP,

¥ Odnosénie do uzycia terminu “p ,wezel” w tekscie aramejskiego zaklecia z Uruk
zob. Incantation A, linia 1, Incantation B, linia 27, w: A. Dupont-Sommer, La tablette cunéi-
forme araméenne de Warka, ,Revue d'assyriologie et d’archéologie orientale® 1940-41: 38-39,
oraz jego komentarz na s. 41. S. Paul (Decoding a Joint’ Expression in Daniel 5:6, 16, “Journal
of the Ancient Near Eastern Society of Columbia University” 22 (1992), s. 121-127) sugerowatl
mozliwe powigzanie pomiedzy Dn 5,16 a magia starozytnej Mezopotamii.

40 Zob. M. Sokoloff, A Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine Pe-
riod (Dictionaries of Talmud, Midrash and Targum 2), Ramat Gan 1990: s.v. *7u, znaczenie
8 - ,uwolni¢ od zaklecia”

41 Zob. tenze, A Dictionary of Jewish Babylonian Aramaic of the Talmudic and Geonic
Periods (Dictionaries of Talmud Midrash and Targum 3), Ramat Gan-Baltimore 2002, s. 1180:
W, itpe‘el, znaczenie 2 - ,zostaé uwolnionym od zaklecia”



NAUCZANIE I TOZSAMOSC UPADLYCH ANIOLOW W KSIEDZE CZUWAJACYCH 121

urgiczna*? wiedzg asipiutu, stosowang przez kaptanow asipu, ktérzy recytuja
(manti), wypowiadaja (qabil), szepca (lahasu), rzucaja (nadit) Siptu, czyli ,za-
klecie, urok”®, w celu obrony przed czarng magia, czarami, ztymi znakami,
w celu zniewolenia zlych demonoéw oraz po to, by uleczy¢ pacjenta z jego
choroby. Akkadyjska literatura asipitu zawierajaca zawodowa wiedze kapla-
noéw-egozrcystow jest ogromna i zlozona z wielu osobnych dziel, jednakze
autor Ksiegi Henocha wydaje si¢ odnosi¢ w tym wersecie nie do zbioru teks-
tow literackich, lecz do praktycznego zastosowania tej wiedzy przez kapla-
noéw asipu. Taka interpretacja jest dodatkowo poparta wystepowaniem innych
terminéw aramejskich odnoszacych si¢ do praktyki asipitu, czyli wycinania
i zbierania korzeni (nr 2), rozwigzywania zakle¢ (nr 3), umiejetnosci prak-
tycznych (nr 6). Proces ,rozwigzywania” (ak. pasaru** lub pataru®) wszel-
kiego rodzaju zla jest dobrze poswiadczony w rdéznego rodzaju zakleciach
przeciw czarom oraz przeciw ,przysiedze’ mamitu (Maqlu*® oraz Surpu®),
w litaniach Lipsur®®, w rytuatach namburbii stosowanych w celu unikniecia
niebiezpieczenstwa zapowiadanego przez réznego rodzaju znaki (omeny),
oraz w innego rodzaju seriach tabliczek z zaklgciami, i w literaturze medycz-
nej. Ryty namburbi (Sum. NAM.BUR.BI, ,ryty rozwigzujace, uwalniajace”)

42 Bardzo przekonujgco i popierajac tekstami J. Bottéro (Magie. A. In Mesopotamien,
w: D.O. Edzard i in. (red.), Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen Archdologie, t. 7,
Berlin 1990, § 59, 60) ukazuje roznic¢ pomiedzy magia a teurgia w kontekscie babilonskiego
praktykowania egzorcyzmu.

# Por. CAD §/3, siptu A. Akkadyjski termin $iptu - ,magiczne zaklecie” oraz asipu
- ,kaptan praktykujacy $iptu” majg ten sam zrédlostéw (w-$-p) i sg spokrewnione z czasow-
nikiem (w)asapum, po$wiadczonym w D (ussupu), ,leczy¢ za pomoca egzorcyzmu” Por. AHw
III, s. 1484. Odnosnie do typologii zaklg¢ magicznych oraz bibliografii zob. W. Rollig, Litera-
tur, § 3.8.1 oraz 4.8.1.

“ Por. CAD P, pasaru, znaczenie 1: ,rozwiazywac”; znaczenie 2: ,dokonywal egzorcy-
zmu, uwolni¢ (osobe), unieszkodliwi¢ (zlo, czary, przeklenstwo, grzech, bozy gniew)”; znacze-
nie 10, 2 pusSuru, ,,odczynié, rozwiaza¢, zlo, przeklenstwa, grzech”

45 Zob. CAD P, pataru, znaczenie 3: ,odczyni¢, uwolni¢, usungé, unieszkodliwi¢ zto,
grzech, czary, przysiege, chorobe, niepokoje, gniew”; znaczenie 10, 2”: pufturu ,usungé grze-
chy, cierpienia, przysiege, znaki (zapowiadajace nieszczgscie)”.

46 Zob. zbiér artykuléw na temat tej serii napisanych przez T. Abuscha pt. Mesopota-

mian Witchcraft. Toward A History and Understanding of Babylonian Witchcraft Beliefs and
Literature (Ancient Magic and Divination 5), Leiden 2002, s. 99-292.

47 7. Bottéro (Mythes et rites de Babylone, s. 163-219) przeprowadzit szczegétows analize
zakle¢ oraz rytéw opisanych w tej serii.

48 Zob. E. Reiner, Surpu: A Collection of Sumerian and Akkadian Incantations. Nalezy
zwro6ci¢ uwage na czesto powtarzajace si¢ wyrazenia: lipSur — ,,oby odczynil, uwolnil”; Iu pa-
tranni lu pasranni - ,niech bede od tego wolny!”. Reiner ukazala wiele punktéw wspdlnych
pomiedzy tekstem litanii lipsur a serig Surpu.
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byly integralng czescig programu studiow kaplanéw asipu, ktérzy byli row-
niez gtéwnymi wykonawcami tych procedur magicznych®.

Termin okredlajacy wycinanie korzeni w 1 Hen 8,3 obecny jest w gre-
ckim manuskrypcie z Gizy (pi{otopie), natomiast Synkellos w tym samym
wersecie uzywa podobnego wyrazenia: ,korzenie zidt ziemi” pilac Potoaviv
¢ vfi¢ (Synk.). Manuskrypt z Gizy ponadto w 7,1 méwi o pilotoptlag i o tag
Botaveg, wskazujac w ten sposéb na dwa osobne obszary wiedzy aniotéw
czuwajacych. Wydaje sie jednak, ze obydwa tlumaczenia greckie w 1 Hen 8,3
odnoszg si¢ do tych samych czynnos$ci zwigzanych ze zbieraniem ziét w celu
ich wykorzystania w magii i medycynie. W jezyku greckim termin pilotopla
oznacza bowiem ,wycinanie i zbieranie korzeni”, podobnie jak wyrazenie
pLlotopéw Potavec ,wycinal i zbiera¢ korzenie zi6l” w celach medycznych
oraz magicznych®. ‘Pulotépoc ,wycinacz korzeni”, czyli zielarz, znany byt
w starozytnej Grecji oraz w $redniowieczu w Europie, a jego praca polegala
na zbieraniu ziél i stosowaniu ich w magii oraz medycynie, czemu czgsto
towarzyszyly zabezpieczajace ryty magiczne majace zapewni¢ magiczng oraz
medyczng skuteczno$¢ zidt oraz chroni¢ zielarza przed mozliwym zgubnym
oddziatlywaniem zidét przy ich zbieraniu.

W podobny sposéb niektdére recepty w babilonskich tekstach medycz-
nych podajg reguly i zasady ostroznosci stosowane przy zbieraniu roélin:
»(Szukaj) tykwy rosnacej samotnie na réwninie; kiedy Sama$ zajdzie, przy-
kryj swa glowe chusta, przykryj réowniez tykwe, narysuj magiczny okrag
z maki wokél niej, a o poranku, zanim Samas wzejdzie, wyrwij ja z jej miej-
sca, wez jej korzenie (Surussu leqgéma)”™'. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze rytuat
wyrywania korzenia odbywa sie noca, kiedy babilonski pilotopoc zakresla
magiczny krag z maki wokdl rosliny, przykrywa ja, jak tez wlasng glowe;
samo wyrwanie korzenia natomiast nastepuje o $wicie, lecz przed wschodem
stonica. Trudno jest orzec czy przytoczona instrukcja przeznaczona byla dla
kaplana asipu, czy dla lekarza-farmaceuty asii, poniewaz zakres studiow tego
drugiego obejmowal rowniez teksty wymieniajace rosliny, ktére mozna bylo
uzywaé w leczeniu réznych choréb. Jakkolwiek zakres obydwu zawodéw po-
wigzanych z medycyng pokrywal sie do pewnego stopnia®?, to jednak kresle-

4 S.M. Maul (Zukunftsbewdltigung. Eine Untersuchung altorientalischen Denkens anhand
der babylonisch-assyrischen Léserituale, Namburbi [Baghdader Forschungen 18], Mainz am
Rhein 1994, s. 37-113) szczegélowo przedstawil tres¢ tego rytu.

0 Por. pilotopéw w LS, s.v.

31 Tekst oraz tlumaczenie angielskie zob. E. Reiner, Astral Magic in Babylonia (Transac-
tions of the American Philosophical Society 85/4), Philadelphia 1995, s. 36.

52 Zob. E.X. Ritter, Magical-Expert (= asipu) and Physician (= asil), s. 314-317.
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nie kregu magicznego wokot rosliny za pomoca maki przypomina praktyki
lekarskie kaptanow asipu®.

Zalezno$¢ pomiedzy tekstem aramejskim a lekarskimi praktykami ka-
planéw asipu sugeruje ponadto wyrazenie greckie w tekscie Synkellosa
(1 Hen 8,3): ,,Szemichaza uczyl, Ze istnieja naturalne odruchy przeciw umy-
stowi (elvar Opyac kote tod vodg), oraz korzenie ro$lin ziemi (kel pileg
Botavdv thic yfic)” Jakkolwiek greckie wyrazenie elvar 6pya¢ kate Tod vodg
wydaje si¢ nie wystepowal w tekécie aramejskim®*, to jednak nie jest ono
bledna lekcjg tekstu greckiego® i opisuje stan emocjonalny czlowieka. Grecki
termin 6pyn prawdopodobnie tlumaczy aramejski 1, ktéry wyraza glebokie
zaburzenia emocjonalne (por. Dn 3,13, gdzie jest mowa o ,furii i wscie-
ktoéci” [mam 1m2] Nabuchodonozora)®. Zrédlostéw r-g-z wystepuje czesto
w Starym Testamencie, gdzie w odniesieniu do podmiotéw ozywionych okre-
$la przede wszystkim zjawiska somatyczne (,drze¢”’, Wj 15,14; Pwt 2,25; Ez
12,18 etc.), a ponadto emocje psychiczne (,by¢ wzburzonym” albo ,stawac
si¢ wzburzonym” - 2 Sm 19,1; Hi 3,17; 14,1; 39,24; Prz 29,9, etc.; por. 17 25
w Pwt 28,65). Zakres semantyczny ,gniewu” wydaje si¢ by¢ nieobecny w za-

33 Zob. J. Scurlock, Magico-Medical Means, s. 8-13, 36, 38, fragmenty dotyczace lekar-
skiej recepty zalecajacej rytualny pogrzeb glinianej figurki: ,,Posadzisz trzy galezie cedru wokot
(figurki). Otoczysz ja magicznym kregiem. Przykryjesz ja niewypalonym $wiezym naczyniem.
Niech Samas spojrzy na naczynie w ciagu dnia; niech gwiazdy patrza na nie w ciggu nocy.
Przez trzy dni w ciagu dnia, kaplan asipu [...] (oraz) przygotuje $wierk (ptonacy) w trybularzu
wobec Samasa; w ciggu nocy rozsypie on make wobec gwiazd nocy. Przez trzy dni wobec Sa-
masa oraz gwiazd bedzie on powtarzal nad nim [...] Wlozysz figurke do naczynia, a nastgpnie
wypowiesz nad nim przysiege. Zakopiesz je na pustkowiu” Na temat uzycia réznego rodza-
ju maki w rytach uzdrowienia zob. tamze, s. 44; na temat magicznych kregéw zob. tamze,
s. 57-59 oraz E.K. Ritter, Magical-Expert (= asipu) and Physician (= asit), s. 311; na temat
rytualnych pogrzebéw zob. J. Scurlock, Magico-Medical Means, s. 50-53. Por. réwniez inwo-
kacje skierowana do boga Assaluhi, patrona egzorcyzmoéw: ,,Oby Asalluhi, patron egzorcyzmu
(a-$i-pu-[t]i), uwolnit ciebie ([li]pasSirkama) za pomoca roslin gorskich (Sammeé Sa $adé) oraz
roélin gtebi (Samme Sa naqbi)”. Zob. CAD A/2, s. 435, asiputu, b.

% Nalezy zauwazy¢, ze tekst Synkellosa jest dtuzszy niz fragment grecki z Gizy, lecz jego
zgodnos¢ z tekstem aramejskim wskazuje, ze diuzsza lista jest o wiele blizsza znanej formie
tekstu aramejskiego niz wersja grecka zachowana we fragmencie z Gizy.

5 Wbrew J]. Flemmingowi i L. Radermacherowi (Das Buch Henoch [Die griechi-
schen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte 5], Leipzig 1901, s. 26), ktorzy
poprawiajg wyrazenie elver 0pyd¢ na émaoidic. Por. R.H. Charles, The Ethiopic Version of the
Book of Enoch (Anecdota oxoniensia, Semitic Series 11), Oxford 1906, s. 19, nr 12; G.W.E.
Nickelsburg, 1 Enoch 1, s. 189. W nowym krytycznym wydaniu tekstu greckiego A.A. Moss-
hammer (Georgii Syncelli Ecloga chronographica [Bibliotheca scriptorum Graecorum et Roma-
norum Teubneriana], Leipzig s. 12) nie zmienil tekstu Synkellosa, uznajac go za poprawny.

% W wigkszosci przypadkéw Septuaginta ttumaczy zrédlostéw r-g-z przez opyn oraz
0pyil{w. Zob. Hab 3,2 (év opyf); 3,17 (Bupov bpyAc); 3,26 (6pyn); Rdz 45,24 (un Opyilecbe);
Wj 15,14 (dpyiobnoav); Hi 12,6 (mepopyilovoiv); Ps 4,5 (dpyileade); 99 (98),1 (0pyileabwonv);
Prz 29,9 (6pyLlbpevog).
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stosowaniu tego zrodlostowu w jezyku hebrajskim biblijnym*’. Z greckiego
tekstu wiec wynika, Ze nauczanie Szemichazy odnosi si¢ do zaburzen emo-
cjonalnych, ktére maja wplyw na ludzki umysl. Tekst aramejskiego zaklecia
spisanego za pomocg pisma klinowego z Uruk okresu Seleucydéw opisuje
dzialalno$¢ zaklinacza, ktory wystepuje przeciw ludzkiemu ma-:

»Kto jest rozzloszczony (man-nu ra-gi-zu), kto unosi si¢ wsciekloscig (man-nu
mi-it-ra-ag-ga-"zul), i kto jest odziany w plaszcz [swej] wécieklodci ($d-am-lat
ru-ga-ze-[e])? Ogien w jego ustach (i) kluski p[od jego] jezykiem. Pewien czlo-
wiek, syn pewnej kobiety®®, jest rozgniewany i wsciekly (ra-gi-zu #i-ma-a’ mi-
itra-ag-ga-zu) lub tez ubrany jest w plaszcz swej wécieklo$ci (Sd-am-lat ru-ga-
ze-e). Ogien w [jego] ust[ach] lub kluski pod swym jezykiem. Ustanowilem dla
niego zawodzgcych. Wyjale§ wiezbe z muru. ... pomiedzy murem, przyniostem...
dla pewnego cztowieka, zdjatem z niego plaszcz rozwscieczonych ($d-am-lat ru-
ga-za-a-’i-"i1), odzialem go w plaszcz klamcéw ($d-am-lat ka-dib-a-a-"i7 -[i]).
Wyjatem ogien z [jego] ust lub kluski spod [jego jezyka]”>.

Jakkolwiek tozsamo$¢ zaklinacza nie jest w aramejskim tekscie poda-
na, literatura pisma klinowego wskazuje, ze kaplani asipu byli ksztalceni
w rozpoznawaniu réznego rodzaju choréb, takze choréb umystowych, oraz
w leczeniu ich za pomoca zaklgé, magicznych rytéw i lekarstw wykonanych
z zi6l; oczywiscie terminologia w akkadyjskiej literaturze diagnostycznej roz-
ni sie od terminologii aramejskiej®.

Kolejny termin abstrakcyjny - ,czary” lub bardziej ogélnie - ,czaro-
wanie” (12w[>]) zostal czeSciowo zrekonstruowany, lecz ten sam zrodlostow
pojawia si¢ w 4Q202 frg. 1 2,19 (1 Hen 7,1) prawdopodobnie w stanie em-
fatycznym i w rodzaju zenskim. Termin ten jest pochodzenia akkadyjskiego
i odnosi sie do uprawiania czarnej magii®’. W tekstach biblijnych oznacza

7 Na temat analizy terminu r-g-z w Starym Testamencie zob. G. Vanoni, m7 rdgaz,
w: G.J. Botterweck i in. (red.), Theological Dictionary of the Old Testament. t. 13, tlum.
D.E. Green, Grand Rapids [MI] 2004, s. 304-308.

58 Podobnie do akkadyjskich tekstéw, aramejskie wyrazenie nie identyfikuje chorego po
imieniu. Zob. ogdlng forme¢ zawierajaca odniesienie do boga opiekuna lub bogini opiekunki
- annanna apil annanna $a ilsu ‘annanna istarsu ‘annannitu. Por. J. Bottéro, Magie. A. In
Mesopotamien, s. 219.

9 Linie 19-33. Transkrypcja tekstu akkadyjskiego, ttumaczenie oraz komentarz zob.
M.]. Geller, The Aramaic Incantation in Cuneiform Script (AO 6489 = TCL 6,58), Journal of
the Ancient Near Eastern Society ,,Ex Oriente Lux” 35-36 (1997-2000), s. 132-133, 141-142.
Por. réwniez wczesniejsze opracowanie A. Dupont-Sommera (La tablette cunéiforme araméen-
ne de Warka).

60 Zob. J. Scurlock, Magico-Medical Means, s. 17-18 oraz odnoéniki do tekstéw akka-
dyjskich tam zawarte.

6l Zob. CAD K, kasapu, ,usidli¢ czarna magia, rzuci¢ zly urok/zaklecie’; kas$apu,
»czarownik’; kassaptu, ,wiedzma, czarownica’; kas$apitu, ,uprawianie czarnej magii’; kiSpi,
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praktyki magiczne i wrozbiarskie najczesciej praktykowane przez inne na-
rody a jednoznacznie zakazane przez prawo Izraela®’, Nastepnym termi-
nem wystepujacym na liScie aramejskiej jest stowo pochodzenia egipskiego®
men, ,magia’; rzeczownik natomiast w liczbie mnogiej omwan oznacza
w tekstach biblijnych magéw lub wrézbitéw na dworze egipskim (Rdz 41,8.24;
Wj 7,11.22; 8,3.14.15; 9,11) lub babilonskim (Dn 1,20; 2,2.10.27; 4,4.6; 5,11);
w Ksiedze Daniela termin ten czgsto wystepuje w towarzystwie o/swr (Dn
1,205 2,2.10.27; 4,4; 5,11)%, bez wigkszej réznicy w znaczeniu. W rozpatry-
wanym teksécie aramejskim terminy 12w[>] oraz mwan odnosza si¢ ogdlnie do
stosowania magii, w odréznieniu od trzech pierwszych poje¢ wymienionych
na licie aramejskiej, ktoére odnosza si¢ do trzech szczegétowych rodzajow
czynnosci magicznych, czyli do ,wigzania zakle¢”, ,wycinania i zbierania ko-
rzeni’, oraz do ,rozwigzywania zaklec¢”.

W jezyku akkadyjskim zrédlostéw k-s-p odnosi sie¢ do czarnej magii,
przeciwko ktorej wystepuja kaplani asipu, i z ktéra podejmuja walke. Taki
kontekst religii i kultury babilonskiej sugeruje, ze aramejski autor uzywa ter-
minu 1BW> po to, by oczerni¢ terapeutyczng dziatalnos$¢ praktykanta medy-
cyny w starozytnej Babilonii. W Starym Testamencie Zrédlostéow k-$-p odno-
si sie¢ do zakazanej praktyki czaréow niekiedy poréwnywanej do seksualnego
wspotzycia, ktore z kolei w niektorych tekstach symbolizuje idolatrieS’. Inter-
pretujac wiec w $wietle Starego Testamentu uzycie terminu 12w> w tym kon-
tekécie oraz w 4Q202 frg. 1 2,19, nalezy sytuowaé wiedze¢ magiczng aniolow

»Czarna magia, czary”; kuSapu, ,substancja magiczna’ Wydaje sie, ze termin aramejski jest
zapozyczeniem od akkadyjskiego kispu, ,,czarna magia, czary”.

2 mpwsn, czarownica skazana na $mier¢ (Wj 22,17); o'ewsn, czarownicy na dwo-
rze faraona” (Wj 7,11); auon, prawo przeciw czarownikowi (Pwt 18,10); £>°2w>, czarowni-
cy sasigdow Izraela (Jr 27,9); oowon, sad nad czarownikami (Mal 3,5); oowom, czarowni-
cy na dworze babilonskim (Dn 2,2); o'ews, czary Izraela (Mic 5,11); mpw>, czary Jezabel”
(2 Krl 9,22); m7w>, czary Babilonu (Iz 47,9.12); oow>, czary Niniwy (Na 3,4.); sus (pi‘el)
- w odniesieniu do praktyk magicznych Manassesa (2 Krn 33,6).

63 Z demotyckiego hr-tb(i) < hr-tp, ,recytujacy kaplan, mag”; w jezyku akkadyjskim
w okresie nowoasyryjskim har-ti-bi wystepuje w towarzystwie innych kaptanéw, tacznie z ka-
planami asipu. Por. H.P. Miiller, oy hartom, w: Theological Dictionary of the Old Testament,
t. 5, G.J. Botterweck i in., thum. J.T. Willis i in., Grand Rapids [MI] 1986, s. 177.

64 Z powodu tego wystepujagcego tu paralelizmu pojawia sie pokusa, by w tekécie 4Q201
frg. 1 4,2 zrekonstruowaé 1w ([x], zamiast lektury zaproponowanej przez Milika 12w[>]; podob-
na rekonstrukeja tekstu z pewnoscig odpowiadataby aramejskiemu kontekstowi o wiele lepiej,
zwazywszy niepodwazalne powigzanie z zawodem babilonskiego kaptana asipu. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze aramejski tekst uzywa zrodlostowu k-$-p w 4Q202 frg. 1 2,19 (7,1). Pewne jest
wiec, ze autor/redaktor tekstu 1 Hen 6-11 zamierzal uzy¢ tego terminu na okreélenie magicz-
nych umiejetnosci kaptanow asipu.

65 Zob. 2 Krl 9,22 (5arx 1/ ai moprelon Ielofed); Na 3,4 (M 231/ moprelag mdpvn;
s/ év ot Toprele adtiic.
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czuwajgcych® na tym samym poziomie znaczeniowym co mopvelw, ktorej do-
puszczajg si¢ z kobietami aniotowie czuwajacy®’. Jest wiec prawdopodobne,
ze zardwno przestepstwo seksualne z kobietami, jak i przekaz wiedzy kobie-
tom® oznaczajg - w rozumieniu autora Ksiggi Czuwajgcych idolatrie religii
starozytnej Babilonii, w kontekscie ktorej nastepowal przekaz wiedzy astro-
nomicznej, astrologicznej, medycznej, oraz magicznej. Imiona niektérych gi-
gantéw, czyli dzieci nierzadu, znane z literatury pisma klinowego, wydaja sie
potwierdza¢ takg interpretacje®’.

Ostatni termin w pierwszej czedci aramejskiej listy ([1]wmn) odnosi sig
do praktycznych umiejetnosci niezbednych do poprawnego stosowania za-
kle¢ i wiedzy magicznej. Synkellos prawdopodobnie przeklada ten termin
jako greckie codiac, co wskazuje na kontekst madrosciowy jego zastosowa-
nia. W Starym Testamencie hebrajski odpowiednik mwin réwniez wystepu-
je w kontekscie madrosciowym i zwykle jest thlumaczony jako ,powodzenie,
pozytywny rezultat” lub tez ,poprawna madros$¢, roztropnos¢”; dokladne
znaczenie jednakze jest trudne do oddania. W ten sposob pierwsza czesc
aramejskiej listy zamyka si¢ terminem o silnym zabarwieniu madro$ciowym,
co poprawnie wskazuje na kontekst skrybalny babilonskiej nauki silnie po-
wigzanej z magia. Pierwsze trzy terminy, a takze czwarty — wystepujacy tylko
w tekscie Synkellosa, dotycza ogdlnie rzeczywistych metod magii stosowanej
przez kaplanow asipu. Nastepne trzy terminy listy aramejskiej odnosza si¢ do
wiedzy magicznej i jej kontekstu madrosciowego, lecz powigzanie z babilon-
skimi wiedza asipiitu nie jest jednoznaczne.

Druga cze$¢ listy aramejskiej jednoznacznie odnosi si¢ do astrologii,
wiedzy skrybalnej, w ktorej specjalista w okresie nowoasyryjskim byl pisarz
okreslany terminem tupsar Entima Anu Enlil. Kaptani asipu przypisywali so-
bie ten sam termin w okresie hellenistycznym, oraz zajmowali si¢ astrologia
i matematyczna astronomis, a jesli wzig¢ pod uwage zasoby ich zachowanych
bibliotek, mozna przypuszcza¢, ze zakres ich studidw oraz wiedzy pokrywat
sie ze specjalizacja babilonskiego tupsarriutu’®. Aramejski rzeczownik wrn jed-

% Nalezy zauwazy¢, ze w Iz 47,10 Septuaginta ttumaczy InvT jako ,twoja wiedza” w od-
niesieniu do miasta Babilon poprzez 1 mopveia ocov.

67 Zob. w 1 Hen 6-11 mopvela w 10,9 (G oraz Synk.) do ,synéw nierzagdu” w odnie-
sieniu do gigantéw; moprvevw w 8,2 (G), w odniesieniu do wiedzy objawionej przez anio-
tow czuwajacych. Por. 4Q203 frg. 8 9 nonura - ,poprzez wasz nierzad” (najprawdopodobniej
w odniesieniu do grzechu anioléw czuwajacych).

% Wedlug CT XLIX 140 6’-11, cérka Zedajasza i jej corki nalezaly do zgromadzenia
kaptanéw asipu w $wiatyni Esangila. Por. G.J.P. McEwan, Priest and Temple in Hellenistic Ba-
bylonia, s. 155.

' Zob. wymienionego w Ksigdze Gigantéw Gilgamesza (4Q530 frg. 2 2 + 6-12 2; 4Q531
frg. 22 12) oraz Humbabe (Hobabesz) (4Q203 frg. 3 3; 4Q530 frg. 2 2 + 6-12 2).

70 Nalezy zwrdci¢ uwage, ze ,podrecznik egzorcysty” (KAR 44, r. 16) wymienia incipit
serii EAE, co oznacza, Ze seria ta stanowila cze$¢ programu studiéw w wyksztalceniu ka-
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noznacznie wskazuje, ze tekst dotyczy wroézbiarstwa’!, podczas gdy termi-
nologia uzyta w tej czesci listy przypomina ogdlny podzial najwazniejszej
babilonskiej serii astrologicznej, nazywanej od jej pierwszych stow Eniima
Anu Enlil. Pierwsza czg$¢ serii zawiera wrdézby dotyczace ksiezyca (tabliczki
1-14; 15-22)7%, druga cze$¢ odnosi sie do wrdzb formulowanych w oparciu
o obserwacje stonca (tabliczki 23[24]-29[30]; 30[31]-35[36])"%; trzecia sekcja
jest poswiecona zjawiskom meteorologicznym i wrézbom na ich obserwacji
opartym (tabliczki 36[37]-49[50])74, a ostatnia cze$¢ dotyczy wrdzb zwigza-
nych z ruchem gwiazd i planet (tabliczki 50-70)"". Lista aramejska wydaje sie
odzwierciedla¢ ten podzial, gdyz wymienia ona znaki ksiezyca (nr. 12), znaki
stonca (nr 11), oraz znaki btyskawic (nr 7)7. Znaki gwiazd (nr 8) odnoszg
sie ogdlnie do astrologii’’ i nie mozna ich jednoznacznie wigza¢ z planetami.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze czwarta cze$¢ serii Eniima Anu Enlil nie zawiera
wylacznie wrdzb opartych na ruchu planet (tabliczki 56, 59-63, 64-65), lecz
réwniez wrozby, ktére w poprzedniku zdania warunkowego méwia o gwiaz-
dach i konstelacjach (tabliczki 50-53, 57, 68)7%.

planéw asipu oraz ze w okresie nowoasyryjskim byla ona klasyfikowana poéréd innych serii
de Babylone, s. 81, 85. Obecnos¢ serii EAE w bibliotece kaptana asipu w Uruk okresu Seleu-
cydéw sugeruje, ze w okresie perskim i hellenistycznym curriculum studiéw oraz zaintereso-
wanie zawodowe tg serig nie zmienilo sie.

7L W Starym Testamencie czasownik wm (pi‘el) odnosi sie do praktyk wrozbiarskich.
Zob. Rdz 44,5.15; Pwt 18,10; Kpt 19,26; 1 Krl 20,33; 2 Krl 17,17; 21,6; 2 Krn 33,6.

72 Omoéwienie porzadku tabliczek tej sekcji EAE znajduje sie¢ w: E.F. Weidner, Die as-
trologische Serie Entima Anu Enlil, ,Archiv fir Orientforschung” 14 (1941/44), s. 172-195,
308-318 oraz tenze, Die astrologische Serie Eniima Anu Enlil, ,Archiv fiir Orientforschung”
17 (1954/56), s. 71-89.

73 Omoéwienie porzadku tabliczek tej sekcji EAE znajduje sie w: E.E. Weidner, Die astro-
logische Serie Entima Anu Enlil, ,Archiv fir Orientforschung” 22 (1968/69), s. 65-75.

74 Zob. porzadek tabliczek tej sekcji EAE w: E. Gehlken, Die Adad-Tafeln der Omense-
rie, Eniima Anu Enlil’i. Teil 1: Einfiihrung, ,Baghdader Mitteilungen” 36 (2005), s. 235-273.

75 Czytelnik znajdzie omdéwienie porzadku tabliczek oraz treéci tej sekcji EAE w: H. Hun-
ger, D. Pingree, Astral Sciences in Mesopotamia (Handbuch der Orientalistik. Erste Abteilung.
Der Nahe und Mittlere Osten 44), Leiden 1999, s. 19-20.

76 Tabliczki 42-46 serii EAE dotycza grzmotow, podczas gdy tabliczka 47 opisuje pioru-
ny oraz trzesienia ziemi. Zob. Tabela 1 w: E. Gehlken, Die Adad-Tafeln der Omenserie, Entima
Anu Enlil’, s. 258-259. Wiekszo$¢ sekeji EAE dotyczacej zjawisk meteorologicznych oczekuje
jeszcze na publikacje; obecnie udostepnione sg jedynie pierwsze linie (incipit) tabliczek zacho-
wane w katalogach pisma klinowego.

77 Jakkolwiek tekst aramejski nie znajduje greckiego odpowiednika w tym przypadku,
niemniej terminy dotpodoyiec (G) oraz dotpodoyiav (Synk.) poprawnie odpowiadaja wyra-
zeniu aramejskiemu.

78 Nalezy zauwazy¢, ze omeny dotyczace planet nie odnosza sie jedynie do planet, lecz
opisuja ich pozycje w stosunku do réznych konstelacji, gwiazd oraz $ciezek Enlil, Anu oraz Ea.
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Wyrazenie ,znaki meteoréw” (nr 9) zostalo zrekonstruowane, lecz ter-
min Pt jest obecny w 4Q204 frg. 1 6,20 (1 Hen 14,8), gdzie w tekscie gre-
ckim (G) znajdujemy wyrazenie dtadpopal t@v dotépwv (dost. ,[nieregular-
ne] ruchy meteoréw”)”, ktdre uzyte jest jako wyrazenie paralelne w stosunku
do dxotpamal (,blyskawice”), podobnie jak w 1 Hen 14,11 oraz 14,17. Je-
den z aniotéw czuwajacych, ktory uczy [1p*r “wmi] nosi imie ,Zakiel” (4Q201
frg. 1 4,3: 5]xp [8,3], zob. 5xpr w 4Q204 frg. 1 2,26, Zakiir [Synk.] w
1 Hen 6,7). Jest on przedstawiony jako ésmy aniol czuwajacy w 1 Hen 6,7
(Synk.), ktéry w 1 Hen 8,3 (Synk.) naucza aepookomiay. Ten ostatni termin
grecki jest prawdopodobnie btednym zapisem stowa dotepookoniav (G)>*,
ktéra nauczana jest w tekécie z Gizy przez aniola ZaB(t)er; imie wlasne
aniofa jest prawdopodobnie bledng transliteracjg imienia ,Zakiel”®!. Grecki
termin dotepookomiav pochodzi od rzeczownika aotnp, 6, dop. aotépoc,
»gwiazda” lub ,,meteor”®?, oraz od czasownika okoméw, ,oglada¢, przygladac
si¢”; w kontekscie 1 Hen 14,8.11.17 ten zlozony termin grecki oznacza ,o0b-
serwacje meteordw’. Stad pierwsza czegs¢ greckiego terminu odpowiada ara-
mejskiemu PP ,,meteory”’, jego wiec calosciowe znaczenie nie pokrywa sie
jednoznacznie z dotpookomiav ,obserwacjg gwiazd”® (1 Hen 8,3 [Synk.]).

Zob. E. Reiner, D. Pingree, Babylonian Planetary Omens: Part Three (Cuneiform Monographs
11), Groningen 1998, s. 6-20.

7 Zob. LSJ dwdpopn, 7, s.v. J.T. Milik (The Books of Enoch, s. 156) jest przekonany, ze
grecki ttumacz nie oddal wladciwie terminu ppr. Nalezy jednakze zauwazy¢, ze grecki rze-
czownik Stedpopr pochodzacy od czasownika Suadpapeiv, ,przebiegaé przez” miasto, popraw-
nie zaklada nieregularny ruch meteoru na niebie, co z kolei wtasciwie odpowiada samemu
zjawisku astronomicznemu; rzeczownik wiec grecki poprawnie modyfikuje znaczenie terminu
aotrp. Por. opis zjawiska $wietlnego na niebie w liscie Bel-USeziba: ,Jedli $wietlny blysk po-
jawia sie nieustannie na potudniu, kresli krag oraz znowu kresli krag, zatrzymuje sie tam
i znowu staje tam, miga i miga znowu, i rozprasza si¢: wladca podbije ziemie¢ oraz zdobedzie
dobra w czasie swojej wyprawy” (S. Parpola, Letters from Assyrian and Babylonian Scholars
[States Archives of Assyria 10], Helsinki 1993, s. 89). Odno$nie do mishu, ,,§wietlny btysk” lub
»ogon” meteoru zob. CAD M/2 mishu znaczenie d.

80 R.H. Charles (The Ethiopic Version of the Book of Enoch, s. 18, nr 9) uwaza, Ze
aotepookomioav (G) jest korupcja depookomiav w 8,3 (Synk.); nalezy jednak zauwazy¢, ze
tatwiej mozna wytlumaczy¢ opuszczenie -ot- from dotepookomiav niz dodanie tych samych
dwoch liter do depookotiav.

81 Zob. tamze, s. 18, nr 8; J.T. Milik, The Books of Enoch, s. 159, n, b.

82 Zob. LSJ dotip o dop. aotépoc, L.1. ,gwiazda, spadajaca gwiazda lub meteor”; 2.
~plomien, $wiatlo, ogien”; dothp métpwog ,kamieri meteoru” Termin dotep-o-okomiav jest
terminem zlozonym, gdzie pierwsza cze$¢ jest rzeczownikiem o temacie spoélgloskowym:
aotep-o-okomiav. Por. HW. Smyth, Greek Grammar. Revised by G.M. Messing. Cambridge
[MA] 1984, § 873.

83 Zob. grecki rzeczownik dotpov, 16, zwykle w liczbie mnogiej, ,gwiazdy” w LS]J, s.v.
Termin dotpookomiav jest terminem ztozonym, gdzie pierwsza cze$¢ jest rzeczownikiem o te-
macie spélgtoskowym dotp-o-okomiav.
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Trudno jest znalez¢ w tek$cie EAE cala sekcje poswiecong meteorom,
jakkolwiek seria ta mowi o kakkabu rabi (Sum. MUL GAL)%, ,wielkiej gwiez-
dzie” ktora spada (magatu)®®, swieci (sarahu)®®, lub miga (sararu)¥’. Migaja-
ca gwiazda jest czasami poréwnywana do pochodni (diparu): ,Jesli gwiazda
miga jak pochodnia (ki GIS.di-pa-ri) ze wschodu i zachodzi na wschodzie:
gtdéwna armia wroga moze upa$¢”®®. W innym przypadku zaczerpnietym
z sekcji EAE, poswigconej zjawiskom atmosferycznym, fragmentaryczny tekst
akkadyjski sugeruje, ze ten sam termin odnoszacy si¢ do pochodni jest utoz-
samiany z gwiezdnym zjawiskiem: ,Jesli pochodnia jest widzialna na niebie
[...]”*°. Ponadto termin ,,pochodnia” moze w sposéb metaforyczny by¢ uzyty
w odniesieniu do bogéw babilonskich w imionach wilasnych o charakterze
teoforycznym: Bél-dipari, ,Bél-jest-moja-pochodnig”®. Nie jest wykluczo-
ny podobny rozwdj semantyczny terminu aramejskiego 1'P*t wystepujacego
w imieniu wlasnym jednego z anioléw czuwajacych Sxpr, gdzie 2t mogto-
by pochodzi¢ od akkadyjskiego stowa ziqu lub zigtu, ,pochodnia™®!, ktérego
znaczenie jest paralelne do dipdru. Aramejski termin pt ,,pochodnia” ozna-
cza przeno$nie meteor, podobnie akkadyjskie stowo diparu. Jesli zapropono-
wana interpretacja terminu aramejskiego jest poprawna, to podobny rozwdj
semantyczny musialby przebiega¢ w obszarze literatury astrologicznej czy as-
tronomicznej, poniewaz nie ma dowodoéw, ze terminy ziqu lub zigtu w jezyku

84 Tabliczka 16, omen 5, zob. E.F. Weidner, Die astrologische Serie Entima Anu Enlil,
s. 74, nr 12. Spadajaca gwiazda moze by¢ nazwana po prostu kakkabu - por. CAD K, kakkabu
2. Wzmianki o meteorach znajduja si¢ nie tylko w serii EAE lecz réwniez w serii Summa
alu - por. E. Rochberg-Halton, Aspects of Babylonian Celestial Divination. The Lunar Eclipse
Tablets of Entima Anu Enlil (Archiv fir Orientforschung. Beiheft 22), Horn 1988, s. 61-62. Na
temat wystepowania terminu akkadyjskiego w sekcji EAE po$wieconej planetom zob. CAD $
sararu znaczenie B.

85 Zob. CAD M/1, magqatu znaczenie 1f.

86 Zob. CAD §, sarahu znaczenie C la, odnoszace si¢ gtéwnie do meteoréw oraz pla-
net.

87 Zob. CAD §, sararu znaczenie B 1, gtéwnie w odniesieniu do meteordéw.

88 S. Parpola, Letters from Assyrian and Babylonian Scholars, s. 89, nr 111, 1. 3-4. Zob.
H. Hunger, Astrological Reports to Assyrian Kings (State Archives of Assyria 8), Helsinki 1992,
s. 170, nr 303, r. 2-5.

8 [$Summa di]-pa-ru ina $amé innamirma [ ]. Zob. CAD D diparu a.

%0 Zob. CAD D diparu b.

1 CAD Z, ziqu B, Lp. r.z., ,pochodnia” oraz zigtu, l.p. r.z. o tym samym znaczeniu;
S.A. Kaufman (The Akkadian Influences on Aramaic [Assyriological Studies 19], Chicago 1974,
s. 115-116) twierdzi, ze relacja pomiedzy terminami akkadyjskimi a aramejskim zigd ,,meteor”
jest niejasna, jakkolwiek, nie neguje jej calkowicie. Na temat przegladu uzycia 1P w réznych
kontekstach zob. M. Langlois, Le premier manuscript du Livre d’Hénoch, s. 260-261, gdzie
autor ttumaczy imie wlasne 58>t przez ,burza Ela” lub ,meteor Ela”
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akkadyjskim odnoszg sie do gwiazd®?. Opierajac si¢ wiec na greckim ttuma-
czeniu PPt w 1 Hen nalezy ttumaczy¢ aramejski termin jako ,,meteory”

Wyrazenie ,znaki ziemi” (nr 10, yax [*]Jwrm) wymienione jest w liscie
aramejskiej pomiedzy dwoma okresleniami odnoszacymi si¢ do wrdzenia na
podstawie zjawisk niebieskich (nr 9, ,,znaki meteoréw”, nr 11, ,,znaki stonca”).
Najwazniejsza babilonska seria wrézb w oparciu o znaki ziemi nosi nazwe
Summa alu ina mélé Sakin, ,Je$li miasto polozone jest na wyzynie™, i jest
zfozona z okolo stu dwudziestu tabliczek. Omina umieszczone w tej serii
dotycza nastepujacych zjawisk: dom jako gtéwne miejsce ludzkiego zamiesz-
kania (tabliczki 1-53); pola i ogrody usytuowane w okolicy miasta (tabliczki
54-60); rzeki i strumienie w okolicy miasta (tabliczki 61-63); ptaki (tablicz-
ki 64-79); zachowanie ludzi oraz zwierzat (tabliczki 80-87); pogoda w mie-
$cie (tabliczka 88); swiatlo lampy oraz pochodni (tabliczki 91-94); modlitwa
(tabliczki 95-96); zycie seksualne ludzi (tabliczki 103-104); relacje rodzinne
(tabliczka 105); procesje religijne (tabliczka 120). Tres¢ tabliczek 90, 97-102,
106-119 nie jest dobrze znana lub tez nie s3 one dobrze rozumiane.

Wymienienie ,,znakéw ziemi” w kontekscie termindéw odnoszacych sie
do wrézb ze znakéw nieba w 1 Hen 8,3 nie wydaje si¢ by¢ przypadkiem. Ak-
kadyjski Podrecznik Wrozbity wymienia incipit tabliczek zawierajacych wréz-
by ze znakéw ziemi, a nastepnie wymienia incipit tabliczek zawierajacych
wrdzby na podstawie znakéw nieba. Nastepnie autor dodaje swdj komentarz
dotyczacy tych dwoch rodzajow wrozenia: ,Niebo i ziemia sg zrodlem wiesz-
czych znakoéw; jakkolwiek pojawiaja sie one oddzielnie, nie sa one bez wza-
jemnego powigzania, (poniewaz) niebo i ziemia s3 powigzane. Znak, ktory
na niebie zapowiada zlo, jest rowniez zlowieszczym znakiem na ziemi; znak,
ktéry na ziemi zapowiada zlo, jest ztowieszczym znakiem na niebie”.

Aby poprawnie odczytywaé znaki ziemi, trzeba je interpretowa¢ w po-
wigzaniu ze znakami nieba. Zasada ta, funkcjonujaca w literaturze pisma kli-

92 W Tg. Neofiti Wj 20,2 oraz 3, ktory nie jest oparty na tekscie biblijnym, stowo Boze
jest poréwnane do meteordéw (Pp), blyskawic (1'pn3), oraz pochodni ognia (7137 11215).
Uzycie greckiego zapozyczenia 7an% ,pochodnia” (por. Aeumdc Aepmadoc 7 ,,pochodnia”)
wskazuje, ze tekst targumu wskazuje na podobiefistwo pomiedzy ruchem meteoru, btyskawica
a nieregularnym $wiatlem pochodni. Ponadto sam opis wedrowki stowa Bozego przed jego
wyryciem na tablicach przymierza przypomina nieregularny ruch meteoru: ,Uleciato i krazyto
w przestrzeni nieba, i powrdcito [...]”. Por. réwniez Tg. Ps.-]J. Wj 20,2.3.

% QOgolng prezentacje tej serii czytelnik znajdzie w: S.M. Moren, The Omen Series
Summa alu’. A Preliminary Investigation (PhD Dissertation), University of Pennsylvania,
1978, natomiast cze$ciowa publikacja serii znajduje si¢ w: S.M. Freedman, If a City Is Set on
a Height: The Akkadian Omen Series Summa alu in mélé sakin (Occasional Publications of the
Samuel Noah Kramer Fund 17), Philadelphia 1998 oraz tenze, If a City Is Set on a Height. The
Akkadian Omen Series Summa alu in melé Sakin (Occasional Publications of the Samuel Noah
Kramer Fund 19), Philadelphia 2006.

%4 Linie 39-42, tekst i ttumaczenie zob. A.L. Oppenheim, A Babylonian Diviner’s Ma-
nual, ,Journal of Near Eastern Studies” 33 (1974), s. 200, 204.
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nowego, wydaje si¢ by¢ przyczyng wymieniania w starozytnych katalogach
pisma klinowego tekstow z wrdzbami ze znakéw nieba razem z katalogami
wymieniajacymi teksty gléwnej serii zawierajacej wrozby ze znakéw ziemi®.
Wzajemny zwiazek pomiedzy wrdzbiarstwem ze znakéw ziemi i znakéw nie-
ba w starozytnej Babilonii jest takze widoczny w serii hemerologicznej roz-
poczynajacej si¢ od wyrazenia Iqqur ipus, ,zburzyt, wybudowal”. W serii tej
porzadek tematyczny wrdzb w czesci pierwszej (§§ 1-66) odzwierciedla po-
rzadek obecny w serii Summa alu, podczas gdy porzadek tematyczny w dru-
giej czesci (S§ 67-104) odzwierciedla porzadek serii wrézb ze znakéw nie-
ba, noszgcej nazwe Eniima Anu EnlilP’®. Nalezy tu doda¢, ze biblioteka Iqisy
z Uruk zawiera tabliczki serii Summa alu oraz fragmenty serii EAE?.

Zaréwno grecki manuskrypt z Gizy, jak i tekst Synkellosa przekazuja
ten sam termin w nieco zmodyfikowanej formie: dotpookoniav (Synk.), ,,0b-
serwacja gwiazd”, gdzie -okomiav - drugi element tego ztozonego rzeczowni-
ka - pochodzi od czasownika okoméw, ,oglada¢é, kontemplowal”, uzywanego
réwniez na okreélenie obserwacji gwiazd oraz eklipsy storica®®. Termin grecki
Ksiggi Henocha nie ma raczej odpowiednika w zachowanym tekscie aramej-
skim ani nie ma bezposredniego odniesienia do klasycznej serii wrdzbiarstwa
na podstawie znakéw nieba, Eniima Anu Enlil, poniewaz oznacza obserwa-
cje gwiazd, i nie ma zwigzku z terminem ,znaki” (pwm / onue€ia). Z dru-
giej jednak strony, termin ten wystepuje w licie poswigconej wrozbiarstwu
ze znakéw nieba. Podobne zblizenie terminologiczne wystepuje w Iz 47,13,
w teksécie prorockim, ktory jest krytyka astrologii babilonskiej, méwi o tych,
ktérzy obserwuja gwiazdy (232102 21 / ol 0pAVTEC TOUG GOTEPQC).

W kontekscie calej historii zawartej w 1 Hen 8-11 satyra skierowana
przeciwko babilonskim kaptanom dasipu (przedstawionym jako upadli anio-
fowie czuwajacy) okazuje sie jeszcze bardziej wobec nich krytyczna. Ka-

9 Zob. S.M. Freedman, If a City Is Set on a Height, s. 322-323; ].C. Fincke, Der Assur-
Katalog der Serie ,entima anu enlil’ (EAE), ,Orientalia” 70 (2001), s. 19-39.

% Pierwsze wydanie krytyczne tekstu oraz francuskie ttumaczenie opracowat R. Labat,
Un calendrier babylonien des travaux des signes et des mois (Séries iqqur ipus) (Bibliothéque
de I'Ecole des Hautes Etudes, IVe Section [Sciences Historiques et Philologiques] 321), Paris
1965.

7 ,Podrecznik egzorcysty” (KAR 44, r. 16) cytuje réwniez serie Summa alu jako tekst,
ktéry asipu powinien studiowal i znal. Zob. J. Bottéro, Magie. A. In Mesopotamien, s. 85.
Ponadto tabliczki 1 oraz 2 of diagnostycznej serii sakikkii zawieraja znaki odnoszace si¢ do
wrdzbiarstwa ze znakow ziemi, podczas gdy tabliczka 2 cytuje teksty, ktore sg fragmentami se-
rii Summa alu. Zob. N.P. Heefel, ‘Wenn ein Mann zum Haus des Kranken geht... Intertextuelle
Beziige zwischen der Serie Summa alu un der 2. Tafel der Serie SA.GIG, ,,Archiv fiir Orientfor-
schung” 48/49 (2001/2002), s. 24-49.

% Zob. definicje w LSJ, s.v. okomebw = okoméw ,behold, contemplate (rather of particu-
lars than universals, of which 8ewpéw is more commonly used, but ol tév filiov ékieimovta
Bewpodvteg kol okomoluevol Plato, Phaedrus, 99d)”.
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plani asipu starali si¢ uzdrowi¢ chora osobe poprzez wykorzystanie wiedzy
medycznej i magicznej, powigzanej z rytami puryfikacji oraz wypedzeniem
demondéw sprowadzajacych chorobe. Tymczasem dziatalno$¢ dydaktyczna
aniotéow czuwajacych oraz wspoétzycie z kobietami prowadzi ich do nieczy-
stosci, do uciskania ludzkosci, przemocy, $mierci oraz zniszczenia. Z tego
powodu cala ziemia musi by¢ poddana leczeniu ran spowodowanych przez
dzialalno$¢ dydaktyczng anioléw czuwajacych (1 Hen 10,7), aniotowie zo-
stajg uwigzieni (1 Hen 10,4-5.11-14), a ich potomstwo - giganci, nazywani
bekartami lub mieszanicami (1 Hen 10,9) - ma by¢ wytracone (1 Hen 10,9-
10). W ten sposob rola lekarza-maga, ktéry uzywa wiedzy skrybalnej oraz
magicznej w celu wyleczenia pacjenta i wypedzenia demondéw lub duchéw
zmartych, jest dyskredytowana w Ksigdze Czuwajgcych. Rezultaty takich dzia-
tan sg zgota inne niz mozna by spodziewac si¢ po kaptanach asipu. Oczernia-
nie kaplanéw asipu sprawujacych funkcje egzorcystow ma swojg kontynuacje
w 1 Hen 12-16, gdzie giganci sa nazwani ztymi duchami, a z cial zabitych
gigantéow powstaja zle duchy (15,8-16,1), ktdére uciskajg ludzko$¢ az po dzien
wielkiego sadu. Ponadto zaklecia i magia stosowane przez kaplanéw asipu
mialy na celu uwolnienie pacjenta od wszelkiego rodzaju zta, natomiast we-
dlug 1 Hen 9,8 aniolowie czuwajacy ucza kobiety zakle¢ sprowadzajacych
nienawi$¢ (utontpe [Synk.])%.

9 Tre$¢ mitu o aniotach czuwajacych zawiera inne jeszcze elementy, ktore dodatkowo
umacniaja powiazanie pomiedzy kaptanami asipu i aniotami czuwajacymi.



