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SuMMARY: Il brevissimo contributo intende mettere in rilievo uno sconcertante aspetto della
teologia del Libro di Giobbe, quello cio¢ della messa in discussione della veterotestamentaria
fede nella retribuzione che un pio israelita sperava di ottenere in base all’osservanza della
legge dell’alleanza sinaitica. Uimmagine della relazione tradizionale che legava 'uomo a Dio
dentro lo spazio sacro dell’alleanza, nel libro viene del tutto stravolto, si apre pero una teologia
»nuova’, in cui Dio, uscendo dall’'ombra, dalla sua tenebrosa e incomprensibile trascendenza,
dimostra improvvisamente il volto di un Dio che ¢ del tutto solidale con I'uomo. E cosi,
mentre comincia a profilarsi la figura di un Dio amico, comincia a germogliare la fede nella
risurrezione nell’animo dell’'uomo.
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1. STAROTESTAMENTALNA ,,DOGMATYKA” ZASADY RETRYBUC]I

Kontrowersyjny tytut Hiob - cztowiek wierzacy ,,niepoprawny dogmatycz-
nie” nalezy zrozumie¢ w kontekscie kryzysu gléwnego nurtu teologicznego, kto-
ry zarysowal sie w Izraelu powygananiowym, mniej wiecej na przetomie VIiV
wieku przed Chrystusem, czyli w okresie redakcji ksiggi Hioba. Ten gléwny nurt
teologiczny, stanowigcy swoista ,dogmatyke” starotestamentalng, obowigzywat
do wygnania babilonskiego i byt oparty na tzw. zasadzie retrybucji. Zasada ta
glosita, ze Bog wynagradza czlowieka sprawiedliwego juz w ziemskiej doczesno-
$ci, natomiast karze tych, ktorzy dopuszczaja sie nieprawosci. Zrozumienie Bozej
sprawiedliwosci i zasadno$ci religijnej postawy ludzi wierzacych, wobec Boga,
oparte wiec bylo o stalg regule, wedlug ktorej doczesnoé¢ ziemska bylta jedyna
przestrzenia objawiania si¢ Bozej sprawiedliwosci.

Ksiega Hioba jest nie tylko wyrazistym znakiem kryzysu teologii retrybucji.
Jest ona przede wszystkim §wiadectwem wiary czlowieka, ktéry zaczyna zadawac
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niewygodne pytania i konfrontowa¢ prawde swojego zycia z prawdami o Bogu,
ktore zostaly mu przekazane przez wczesniejsza tradycje biblijna i religijna. Ta kon-
frontacja zycia z prawdami o Bogu dokonuje si¢ na podstawie zwyklej obserwaciji,
tudziez na podstawie do$wiadczenia egzystencjalnego, w ktérym gléwne miejsce
zajmuja pytania o sens ludzkiego Zycia, sens cierpienia czy sens wiernosci Bogu.
Tego typu konfrontacja zycia z teologia, ktdéra, wedlug redaktora ksiegi, zostata
sprowokowana przez szatana w okreslonym celu (Hi 1-2), wystawia na ryzyko
religijng wiez, ktéra laczy czltowieka wierzacego z Bogiem. Mogloby sie wydawac,
iz takiego ryzyka nalezy ze wszech miar unika¢. Jednakze autor natchniony po-
dejmuje to ryzyko. W swej ksiedze nie waha si¢ zadawac trudnych pytan. Stawia
relacje czlowieka z Bogiem w zupelnie innym $wietle, takze sam obraz Boga nabiera
w tym dziele nieznanych dotad odcieni'.

Owszem, autor natchniony przedsiewzigt nieodzowne $rodki ostroznosci. Na
bohatera swojego poematu wybrat cudzoziemca Hioba, ktéry, nie bedac Zydem,
nie ma zadnych opordéw, by formulowac stwierdzania, ktére w ustach poboznego
Izraelity bytyby trudne do zaakceptowania. Ten wybieg literacki sugeruje, ze autor
ksiegi obawial sie jeszcze odwaznego i osobistego wystapienia, stad szukal bez-
piecznego ,,schronienia” dla swoich przemyslen, konkluzji i teologicznych intuicji.

Innym zabiegiem literackim, majacym na celu kamuflaz teologiczny, jest uni-
kanie w poemacie imienia Jahwe. Tetragram pojawia si¢ tylko w czesciach pisanych
proza (Hi 1-2; 38,1; 40,1.3.6; 42,1.7-17), w ktdérych do glosu dochodzi zydowski
narrator. Tylko raz Hiob uzyje imienia Jahwe (Hi 2,9). W pozostatych poetyckich
fragmentach na okreslenie Boga uzywa on mato popularnego stowa 715x. To okre-
$lenie Boga pojawia si¢ w ksiedze 41 razy (por. Hi 3,4.23; 4,9.17; 5,17; 6,4.8-9; 9,13;
10,2; 11,5-7; 12,4.6; 15,8; 16,20-21; 19,6.21.26; 21,9.19; 22,12.26; 24,12; 27,3.8.10;
29,2.4; 31,2.6; 33,12.26; 35,10; 36,2; 37,15.22; 39,17; 40,2) i jest nie tylko odzwier-
ciedleniem pewnej epoki historycznej, ale ma tez swoje przelozenie na obraz Boga,
ktéry wychodzi poza ramy pewnej tradycji biblijnej, otwierajac si¢ na inne narody.
Bog Eloah nie jest tylko Bogiem przymierza synajskiego, skoro problem ludzkiej
egzystencji jest uniwersalny i wykracza poza wiare biblijna*. Co wiecej, Bog Eloah
jest przedstawiony przez Hioba jako tyran skazujacy czlowieka na zycie pelne

1 A. BONORA, Il contestatore di Dio (Torino 1978) 24; A. WEISER, Giobbe (AT 13; Brescia
1975) 20.

2 M. GILBERT, La sapienza del cielo. Proverbi, Giobbe, Qohélet, Siracide, Sapienza (Torino
2005) 59. Ravasi z kolei sugeruje, ze autor ksiegi Hioba otwiera si¢ w ten sposob na uniwersalizm.
»Doswiadczenie Hioba nie jest wylacznie zydowskie, lecz jest ludzkie, powszechne, pozbawione
ekskluzywizmu rasowego, kulturalnego i religijnego”. G. Ravasi, Hiob. Dramat Boga i cztowieka
(Krakéw 2005) 11, 17.

3 Uzycie rzeczownika 7958 na okres$lenie Boga jest jednym z elementéw pozwalajacych okre-
§li¢ date ksiggi Hioba. S.R. DRIVER, G.B. Gray, Job (ICC; Edinburgh 1921) XXXV; por. przede
wszystkim tabele przedstawiajaca czestotliwo$¢ uzycia poszczegdlnych okreélen Boga w ksiedze
Hioba.

4 A. WEISER, Giobbe, 19.
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udreki, bez mozliwosci znalezienia jakiejkolwiek pociechy czy nadziei. Jedynym
wyjsciem w tej sytuacji jest $mier¢, ktorg Bég Eloah oddala w nieskonczono$¢ (Hi
3,23). Te i inne zabiegi literackie nie moga jednak przysloni¢ uderzajacej czytelnika
»hiepoprawnos$ci” dogmatycznej podmiotu lirycznego, za pomocg ktorej autor
natchniony wymierza ostrze swej krytyki przeciwko najswigtszym przekonaniom
poboznych Zydéw, a nawet przeciwko samemu Bogu Jahwe. Bog Eloah jest jedynie
maska Boga Jahwe®.

Na tle starotestamentalnej teologii retrybucji, ,niepoprawnos¢” dogmatyczna
Hioba objawia si¢ na co najmniej pieciu poziomach: jako krytyka tradycji biblij-
nej, jako krytyka tradycyjnej wiary, jako krytyka kontraktowej logiki przymierza
synajskiego, jako krytyka pedagogiki cierpienia oraz jako krytyka utartych prze-
konan o transcendencji Boga. Niniejszy artykul porusza w formie teologicznej
syntezy problemy przymierza synajskiego i transcendencji Boga, ktére zarysowuja
sie w ksiedze Hioba.

2. CZLOWIEK PRZYMIERZA W EGZYSTENCJALNEJ CIEMNOSCI

»Niepoprawno$¢ dogmatyczna” dotyczaca przymierza synajskiego polega na
tym, ze Hiob, literacko i teologicznie, jest poganinem, natomiast w jego osobie od-
zywa sie pobozny Zyd, ktéry oskarza stowo Boze o ktamstwo wychodzac ze swojego
religijnego do$wiadczenia®. Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze w rozdziatach 29-31
ksiegi, zostaja wymienione uczynki Hioba, ktére byly przepisane przez Kodeks
Przymierza w Ksiedze Wyjscia i przez Kodeks Deuteronomiczny w Ksiedze Po-
wtorzonego Prawa: pomoc sierocie i wdowie (Hi 31,16-17; 29,12-13; por. Pwt 27,19);
pomoc niewidomemu i chromemu (Hi 29,15; por. Pwt 27,18); unikanie balwochwal-
stwa (Hi 31,28; por. Pwt 4,19; 27,15); wystrzeganie si¢ ztych pragnien (Hi 31,1.9; por.
W;j 20,14.17); poszanowanie praw blizniego, nawet jesli jest niewolnikiem (Hi 31,13;
por. Wj 21,2; Kpt 25,39-40); szacunek dla blizniego i dla wroga (Hi 31,29; por. Wj
23,4-5; Kpt 19,18); godziwe wynagrodzenie dla robotnika (Hi 31,39; por. Pwt 24,14);
postepowanie drogg prawosci (Hi 31,7; por. Pwt 28,14). Te wszystkie dobre uczynki
Hioba tak naprawde byly uczynkami poboznego Zyda przezywajacego swoje zy-
cie zgodnie z przepisami przymierza synajskiego. Poczatkowo blogostawienstwo,
zagwarantowane przez Boga w kontrakcie synajskim, rzeczywiscie byto réwniez
udzialem Hioba, ale w na pewnym etapie jego zycia Bog zawiodt: ,Czekatem na
szczescie - a przyszlo zlo; szukatem $wiatfa - a nastal mrok” (Hi 30,26); ,,Czyz
zloczyncy nie spotka zguba i kleska czynigcych nieprawosé?” (Hi 31,3).

5> J. LEVEQUE, Job et son Dieu. Essai d’exégeése et de théologie biblique (Paris 1970) 54.
% A. BONORA, Il contestatore di Dio, 35.
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Paradoksalnie, w §wietle ,,dogmatyki” starotestamentalnej opartej o przepisy
przymierza synajskiego, Hiob wypelniajacy dobre uczynki jest czlowiekiem wy-
kletym przez Boga. Wedlug Prawa Mojzeszowego jest czlowiekiem przekletym, bo
w jego ciele i w jego Zyciu uobecniaja si¢ dokladnie te kary, ktére Bog zapowiedziat
za przekroczenie przymierza synajskiego. Rdwniez tutaj wystarczy krétkie zesta-
wienie kar, ktore ksiega Powtorzonego Prawa wylicza za zalamanie przymierza
synajskiego, aby zobaczy¢, ze podobne nieszczeécia i cierpienia dotknely biblijnego
Hioba. Zgodnie z logika przymierza synajskiego Hiob jest wylaczony z przestrzeni

$wietosci Boga i pozbawiony wspdlnoty zycia ze $wietym Bogiem.

Ksigga Powtdérzonego Prawa

Ksiega Hioba

Pwt 28,15.35:

15. Jedli nie ustuchasz glosu Pana Boga swe-
€0, i nie wykonasz pilnie wszystkich polecen
i praw, ktore ja dzisiaj tobie daj¢, spadna na
ciebie wszystkie te przeklenstwa i dotkng ciebie
35. Pan ci¢ dotknie zloéliwym wrzodem na ko-
lanach i nogach, nie zdotasz ich uleczy¢; rozcia-
gna si¢ od stopy az do wierzchu glowy

Hi2,7:
Szatan [...] obsypatl Hioba ztos§liwym wrzodem,
od palca stopy az do wierzchu glowy

Pwt 28,65:
Nie zaznasz pokoju u tych narodéw ani twoja
stopa twej nogi nie odpocznie. Da ci tam Pan
serce drzace ze strachu, oczy wyptakane z tesk-
noty i dusze¢ utrapiong

Hi 23,15-17:
15. Wiec drze przed Jego obliczem, ze strachem
o Nim rozmyslam.
16. Bog groza przenika me serce,
Wszechmocny napelnia mnie lekiem.
17. Bodajbym w mroku zaginat,
Ciemnos$ci mial przed oczami

Pwt 28,67
Rano powiesz: «Ktdz sprawi, by nadszedt wie-
cz0Or», a wieczorem: «Ktdz sprawi, by nadszedt
poranek» - a to ze strachu, ktory twe serce
bedzie odczuwa¢ na widok, jaki stanie przed
twymi oczami

Hi 7,4:
Poloze si¢, méwiac do siebie: «Kiedyz zaswita
i wstang?». Lecz noc wiecznoscig si¢ staje i bo-
le$¢ mng targa do zmroku

Pwt 28,37
Wywolasz groze, wejdziesz do przystowia
i w po$miewisko u wszystkich narodéw, do
ktérych zaprowadzi ci¢ Pan

Hi 30,1.9:
1A. Teraz $mieja si¢ ze mnie wiekiem ode mnie
mlodsi.
9A. Teraz jestem przedmiotem ich fraszek i te-
matem wesotych piesni

W rozdziale 21, w przeciwienstwie do Hioba, zostaja ukazani ludzie Zli i nie-
godziwi: ci, ktorzy Boga odrzucaja, otrzymuja blogostawienstwo. Podobny para-
doks zauwaza Psalmista, por. sarkazm otwierajacy modlitwe Psalmisty: ,,Jak dobry
jest Bog dla prawych, dla tych, co sa czystego serca! A moje stopy omal si¢ nie po-
tknety, omal si¢ nie zachwialy moje kroki!” (Ps 73,1-2). W ten nieco zakamuflowany
sposdb autor natchniony wyraza rozczarowanie poboznego Zyda, ktéry moze czué
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si¢ oszukany przez Boga przymierza. W kontekscie osobistego i narodowego cier-
pienia obietnice Boga jawia si¢ mu bowiem jako gwarancje nie znajdujace odbicia
w rzeczywisto$ci. Swiatlo przymierza synajskiego, ktére miato o$wietla¢ historie
wierzacych, zgasto, tak ze ludzie wierzacy i Bég znalezli si¢ nagle w ciemnosci,
a ich wzajemna relacja stala sie niezrozumiata’. Dla wierzgcych, ktorzy przezywa-
li swoja relacje z Bogiem w $wietle przymierza synajskiego, oznaczalo to zejscie
w otchtan, ktéra wydawata sie gorsza od $mierci. Nieprzypadkowo caty monolog
Hioba z rozdziatu 3. jest atakiem na dzien jego narodzin, a przez to atakiem na akt
stworzenia®. Najwiekszg katusza dla gléwnego bohatera jest jednak obraz Boga,
ktoéry objawia swa budzacg lgk fizjonomig. Hiob intuicyjnie wyczuwa, ze Bég nie
jest wrogi cztowiekowi, ale nie potrafi precyzyjnie nakresli¢ Jego oblicza, poniewaz
na Jego obrazie cigzy wewnetrzna sprzeczno$¢: ,,Obym ja wiedzial, gdzie mozna
Go znalez¢, jak dotrzec do Jego stolicy? Wszczatbym przed Nim swg sprawe i pelne
dowodow miat usta” (Hi 23,3-4).

Gdyby Hiob ulegl namowom przyjacié! i uznat swéj grzech, by usprawiedliwic
dzialanie Boga i potwierdzi¢ ,dogmatyke” retrybucji, tak naprawde zaprzeczytby
samemu Bogu, ktoéry na samym poczatku ksiegi oswiadczyt: ,Nie ma na calej ziemi
drugiego, kto by tak byt prawy, sprawiedliwy, bogobojny i unikajacy grzechu jak
Hiob” (Hi 1,8; 2,3). Czytelnik ksiegi wie, na podstawie dwu pierwszych rozdzialow,
ze opowiedzenie si¢ przeciwko Hiobowi oznaczaloby opowiedzenie si¢ przeciwko
Bogu. Nie powinna nas dziwi¢ niezlomno$¢ Hioba, ktéry wyznaje w rozdziale 13:
»Miedzy z¢by stale biore swe ciato, wlasne zycie nadstawiam. Cho¢by mnie zabit
Wszechmogacy - ufam, i drég moich przed Nim chce broni¢. To mi wystarczy za
obrong. Nieprawy do Niego nie dojdzie” (Hi 13,14-16).

Wygodny wybieg intelektualny, chcacy usprawiedliwi¢ dzialanie Boga wbrew
prawdzie czlowieka, bylby wiec w apologii Hioba klamstwem i pustostowiem (Hi
16,2-3). Tego typu wygodna teologia, zbudowana na ,,upokorzonej” antropologii,
jawi sie jako zbidr fatwych pojec i utartych frazeséw: ,,Czy Boga zlem ostonicie?
Wszechmogacego obronicie klamstwem?” (Hi 13,7) - pyta si¢ Hiob swoich przy-
jaciot. Dobro i sprawiedliwo$¢ Boga nie potrzebuje ktamstwa na swoja obrone,
a prawdy trzeba broni¢ bez uciekania sie do oszustwa’. Dochodzimy tu do istoty
sporu. Skoro tradycyjna ,,dogmatyka” retrybucji w swietle egzystencjalnego do-
$wiadczenia Hioba jest nieprawdg, Bog i ludzie wierzacy stajg naprzeciw siebie jako
nieprzyjaciele. Jedynie glebsze zrozumienie istoty Boga i wiary czlowieka, poprzez
jakas inng ,teologie ”, mogloby ocali¢ Hioba i usprawiedliwi¢ Stworce. Taki wydaje

7M. ROGLAND, ,,The Covenant in the Book of Job”, Criswell Theological Review 7/1 (2009)
49-62; D. HUBBARD, ,,The Wisdom Movement and Israel’s Covenant Faith”, Tyndale Bulletin 17
(1966) 3-33.

8 G.Ravasy, Hiob, 54-61; D. SCAIOLA, ,,Giobbe”, Libri sapienziali e altri scritti (red. A. BONORA,
M. PriorT0) (Torino 2005) 65-69.

¥ Mowi $w. Tomasz z AKWINU: ,,Divina bonitas et iustitia mendacio non indiget ad sui de-
fensionem quia veritas sine mendacio defendi potest”.
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si¢ zamyst autora natchnionego: poszukiwanie nowej teologii w nieustajacym dia-
logu cztowieka wierzacego z Bogiem, w dialogu, ktory pozwoli Bogu i cztowiekowi
zejs¢ w glab wlasnej istoty.

We wszystkich skargach, ktore Hiob zanosi do Boga, ukazuje si¢ nam postaé
czlowieka niewinnego, ktéry w swoim zaufaniu do Boga zostat opuszczony i zdra-
dzony. Wobec Boga Hiob przedstawiony jest jak zdradzony Abel. Stowa, ktore Bog
kieruje do Kaina po $mierci Abla w Rdz 4,10, moga by¢ zastosowane réwniez do
Hioba: ,,Krew brata twego gto$no wota ku mnie z ziemi”. Ale w przypadku Hioba
jest to wolanie przeciwko Bogu i Bozej sprawiedliwos$ci. Te analogie¢ z Rdz 4,10
mozna dostrzec w Hi 16,18: ,,Ziemio nie zakryj mej krwi, by krzyk ukojenia nie
zaznal”. Ten krzyk jest w pewnym sensie poetycko spersonifikowany. Hiob méglby
nawet umrze¢ w swoim niezastuzonym meczenstwie, ale krzyk jego krwi stanie
sie osobg, swiadkiem wobec samego Boga. W Hi 16,19-21 czytamy: ,,Teraz moj
Swiadek jest w niebie, Ten, co mnie zna, jest wysoko. Gdy gardza mna przyjacie-
le, zwracam si¢ z ptaczem do Boga, by rozsadzil spér cztowieka z Bogiem, jakby
cztowieka z czlowiekiem”!?. Warto zwrdci¢ uwage, ze w wersecie 16,21 podmio-
tem zdania podrzednego jest nie Bég, lecz uosobiony placz, dlatego werset ten
nalezaloby przettumaczy¢ nieco inaczej: ,Mdj krzyk jest moim $wiadkiem wobec
Boga [...], by obronit cztowieka przed Bogiem, tak jak $miertelny czlowiek pomaga
przyjacielowi”!.

Hiob wydobywa z glebi swojego jestestwa paradoksalne przekonanie o moz-
liwosci przezycia samego siebie, tak jakby wiara w mozliwo$¢ zmartwychwstania
zrodzila si¢ nie na podstawie intelektualno-teologicznego rozumowania, ale jako
ostatnia instancja wiary w sprawiedliwo$¢ Boga. Ta wiara, czy ol$nienie, ktérego
Hiob doznal w momencie ekstremalnego cierpienia zostalo wyrazone w Hi 19,23-
27: ,Kt6z zdota utrwali¢ me stowa, potrafi je w ksiedze umiescic? Zelaznym rylcem,
diamentem, na skale je wyry¢ na wieki? Lecz ja wiem: Wybawca moj zyje, na ziemi
wystapi jako ostatni. Potem me szczatki skorg odzieje, i cialem swym Boga zoba-
cze. To wlasnie ja Go zobaczeg, moje oczy ujrza, nie kto inny; moje nerki juz mdleja
z tesknoty”. Kiedy noc, w ktérej Hiob jest zanurzony, osiaga swoja najwieksza
ciemno$¢, wtedy w jego cierpigcym sercu, dzieki szczegélnemu Bozemu darowi,
zaczyna rozblyskac¢ §wiatlo Wielkanocnego Poranka.

10 L. ALONSO SCHOKEL, J.L. SICRE D14z, Giobbe. Commento teologico e letterario (Rzym 1985).

1 'W tym kierunku ida wspdlczesne ttumaczenia tego wersetu. Zob. na przyktad wloskie
tlumaczenie CEL ,,perché (il «<sangue» testimone) difenda I'uomo davanti a Dio, come un mortale
fa con un suo amico”, albo wersje Biblia Nuova Riveduta (Towarzystwo Biblijne; Genewa 2006):
«Sostenga egli le ragioni dell’'uomo presso Dio, le ragioni del figlio d’uomo contro i suoi compagni!”.
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3. BOG PRZYMIERZA W CIEMNOSCI - DEUS ABSCONDITUS

Czytajac centralne rozdzialty ksiegi ma sie wrazenie, ze wraz z Hiobem réw-
niez Bog jest pograzony w totalnej ciemnosci, tak jakby byl doglebnie dotkniety
tym samym do$wiadczeniem, co Jego wierny wyznawca. Pokusa, na ktorg szatan
wystawia Hioba, jest takze kuszeniem samego Boga. Dlatego w ksiedze Hioba Bog
wydaje sie by¢ wewnetrznie podzielony. W Hi 17,3 Hiob kieruje do Boga prosbe,
aby byl jego gwarantem: ,,Ty sam - méwi Hiob Bogu - racz zastaw przechowac,
bo kt6z chce za mnie poreczy¢?”. Inne tltumaczenia bytyby moze bardziej dostow-
ne: ,,Ty Boze badZ moim obronca wobec samego siebie”. Nikt, poza Bogiem, nie
moze by¢ adwokatem Hioba. Z tych wypowiedzi wylania si¢ bardzo ciekawy obraz
Pana. Hiob w glebi Bozej istoty dostrzega intuicyjne innego Boga, ktory z nim sie¢
solidaryzuje, i ktory jakby tylko oczekiwal, zeby otwarcie wyjs¢ z cienia, ujawnic¢
sie i ukaza¢: ,,Lecz ja wiem: Wybawca moj zyje, na ziemi wystapi jako ostatni”
(Hi 19,25). I chociaz zwykly cztowiek nie wie, gdzie Go znalez¢ (Hi 23,3), Hiob
w swojej olbrzymiej wierze intuicyjnie Go odnajduje. Réwniez Bog w swej gtebi
jest w stanie wej$¢ w relacje z upokorzonym i odepchnigtym Hiobem, nawet jesli
Jego Boskie oblicze zostalo zdeformowane w ludzkiej wyobrazni . Z jednej strony
Hiob méwi: ,,Bog to nie czlowiek, zeby Mu rzec: «Razem stawajmy do sadul»” (Hi
9,32), ale zaraz potem dodaje: ,,O gdyby byt miedzy nami rozjemca, co reke polozy
na obu?” (Hi 9,33). W ten sposéb Hiob intuicyjnie pojmuje, Ze jest potrzebny czas
oczekiwania, by Bég wyszed! z ciemnosci, po to, zeby i czlowiek wyszedt ze swojej
ciemnoéci'?. Cho¢ to oczekiwanie, w ludzkim rozumieniu przyniosto Hiobowi
jedynie rozczarowanie (Hi 30,26), to jednak moc i $wiadomos¢ jego wiary wykra-
cza poza czas zycia czlowieka i otwiera si¢ na nieskonczono$¢, stajac si¢ nadzieja
wiecznosci i zmartwychwstania.

W tej i innych wypowiedziach (Hi 9,33) Hiob dochodzi do wniosku, ze mie-
dzy nim a Bogiem jest potrzebny mediator, rozjemca'®. Aby Bog mdgt wyjsc ze swej
glebi i ukazac si¢ czlowiekowi, nieodzowny jest czas oczekiwania. Kiedy jednak
Bog wyjdzie z ciemnosci, wtedy réwniez i czlowiek wyjdzie z cienia niewiedzy
i strachu. Tesknota za tym dniem, a jednoczesnie swiadomos¢, ze nalezy oczekiwac
tego dnia, jest wyrazona w Hi 14,13-17: ,,0 gdyby$ w Szeolu mnie schowal, ukryt,
az gniew Twoj przeminie, czas mi postawil, kiedy mnie wspomnisz [...] Ale czyz
zmarty ozyje? Czekalbym przez wszystkie dni mojej walki, az taka chwila nadej-

12 Podobne przekonanie wyraza Izajasz: ,Oczekuje Pana, ktéry ukrywa swe oblicze przed
domem Jakuba, i w Nim pokladam nadziej¢” (Iz 8,17). ...(questo versetto) racchiude un appello
indiretto al lettore affinché agisca come il profeta, e come lui speri in Dio quando si trova in una
situazione apparentemente disperata... (qui) si cela la confessione di fiducia dei salmi di supplica ...
il profeta crede nella possibilita di una nuova donazione di salvezza da parte di Jahvé. O. KAISER,
Isaia 1-12 (Brescia 1998) 260-261. Podobne motywy pojawiaja sie w Ps 25,5; 33,20; 39,8; 130,5;
1z 33,2; Jr 14,22; Ha 2,3.

3 H.P. MULLER, Das Hiobproblem (Darmstadt 1995) 94.
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dzie. Ty mowilbys, ja bym odpowiadal, tesknilbys do dzieta rak swoich. Obliczytbys
wtedy moje kroki, zto by$ puscit w niepamie¢, pod pieczecia trzymal przestepstwa,
wybielil wszystkie me grzechy”. Na uwage zastuguje szczegdlnie werset 14,15, ktéry
wraz z trescig rozdzialu 19. jest potwierdzeniem tego, ze w ksiedze Hioba zaczyna
kietkowa¢ wiara w zmartwychwstanie, cho¢ nie ma ona jeszcze swego wyraznego
teologicznego wyrazu. Jest raczej teologiczng intuicja, anizeli prawda wiary. Do-
stowne ttumaczenie wersetu 14,15 ma o wiele glebsza wymowe: ,Wtedy Ty mnie
wezwiesz, a ja odpowiem, z tesknotg zwrdcisz si¢ do dziela rak swoich”.

Pod wptywem bolesnych przezy¢ opisanych w ksiedze, z glebi jestestwa Hioba
wylonila si¢ potrzeba zmartwychwstania, potrzeba przezycia wlasnej §mierci, aby
mie¢ czas i mozliwo$¢ kontemplacji calej tajemnicy Boga. Z kolei z gtebi Bozego
jestestwa wylonilo si¢ oblicze Boga ukrytego, ktory solidaryzuje si¢ z cztowiekiem
i staje si¢ adwokatem, mediatorem, rozjemcg pomiedzy samym soba a udreczonym
Hiobem. Ta podwdjna, ludzka i Boska intymnos¢ ujawni si¢ calkowicie dopiero
w osobie Jezusa Chrystusa, wtedy to sens zycia czlowieka na ziemi wypetlni sie,
osiggnie on pelnie zbawienia i szczgscia wiecznego. A stowa z Hi 14,15 w $wietle
zmartwychwstania Jezusa stang sie dla wszystkich czytelne: ,Wtedy Ty mnie we-
zwiesz, a ja odpowiem, z tesknota zwroécisz si¢ do dzieta rak swoich”.

PODSUMOWANIE

Krytyka ,dogmatyki” retrybucji, wyptywajacej z logiki kontraktu synajskiego,
nie zachwialta wiarg w Bozg sprawiedliwos¢. Ale skoro Bog nie objawia swej spra-
wiedliwo$ci w ziemskiej doczesnosci, oznacza to, Ze objawi ja w zyciu przysztym.
Ksiega Hioba jest wielkg katechezg na temat konieczno$ci czystej wiary i poszuki-
wania prawdziwego oblicza Boga, bez zadnych kompromiséw czy dociekan pseudo-
religijnych i pseudoapologetycznych. W tym ujeciu centralnym problemem ksiegi
Hioba nie jest istnienie zla i cierpienia w zyciu czlowieka, ale raczej rzeczywistos¢
wiary i mozliwo$¢ przezywania jej w absurdalnych, nieakceptowalnych warunkach
zycia. Hiob wystepuje przeciwko racjonalizmowi etycznemu dogmatoéw religijnych
i przeciwko racjonalizmowi teologicznemu swoich przyjaciol. Powtarza z uporem,
ze trzeba ba¢ si¢ Boga bezwarunkowo (Hi 1,9-10), wierzy¢ w Niego bezinteresownie,
nie oczekujac w zamian niczego, i bez mozliwosci sprawdzenia, ile kosztuje i czy
sie optaca wiernos$¢ Bogu i ludzka przyzwoito$¢. W teologicznym oredziu ksiegi
wida¢ wiec na wskro$ sapiencjalne podejscie do zyciowych trudnosci i ogélnie ro-
zumianej ludzkiej egzystencji, w ktdrej wiara nie moze by¢ towarem wymiennym.
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