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EL1ASZ. SEOWO BOZE LEKARSTWEM
NA KRYZYS WIARY PROROKA (1 KrL 17,1-19,21)

ELIJAH’S STORY - GOD’S WORD AS A CURE FOR A PROPHET’S FAITH CRISIS
(1 Kings 17:1-19:21)

SUMMARY: Just like words are primary means of communication among people, they are
a primary way for God to communicate with His believers. Every believer has suffered some
kind of faith crisis, and biblical heroes are not exceptions. The prophet Elijah has undergone
a radical change of his attitude toward his mission when he had experienced a theophany at
Mount Horeb. Author argues against a traditional translation which implies Elijah’s has met
God “in a gentle breeze” (1 Kings 19,12), stressing on a basis of thorough literary analysis
that the Lord is encountered “in stunning silence”. This silence makes words of God sound
even louder and that is what changes Elijah into an actual “man of God”, willing to carry out
mission appointed to him, not being restrained by fear.
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Czlowiek wiary, ktora w Biblii ma swoje zrédlo w stuchaniu Stowa Bozego,
jest rownoczesnie czlowiekiem kryzysu. Takg postawe prezentuje on bardzo czesto
na kartach Pisma $w. Przykladem mogg tu by¢ chociazby Adam i jego Zona Ewa,
ktoérzy przezywajg kryzys postuszenstwa Bogu, Mojzesz doswiadczajacy kryzysu
przywodztwa, czy tez Hiob przechodzacy kryzys ufnosci Bogu w obliczu doty-
kajacego go cierpienia. Zazwyczaj pojecie kryzysu rozumiane jest jako cos$ zlego;
cos, co prowadzi do depresji, leku i zalamania , ktore sg koncowymi etapami prze-
zywanych trudnoéci!. Prorok Eliasz jest w Biblii postacig szczegélng i jego kryzys
wiary jest tez wyjatkowy. Przede wszystkim ma on charakter przejsciowy i stwarza
mozliwo$¢ duchowego wzrostu osobowosci, zrozumienia siebie i Boga. Niniejszy
artykul bedzie probg ukazania kryzysu wiary proroka Eliasza jako konkretnego
doswiadczenia, pouczajacego, a nawet zbawiennego, w jego zyciu. Celem autora
bedzie tez ukazanie nowej misji, ktéra otrzymal prorok od Boga, aby powrdci¢
do swego prorockiego urzedu, poprzez ktéry ponownie ma sie¢ objawi¢ moc Boza.

Wydaje sie, iz najglebsza, cho¢ zwykle niezauwazalng, przyczyna kryzysu jest
brak zaufania Bogu oraz zerwanie dialogu z Nim. Wypowiedzenie Bogu postuszen-

I 'W. CHROSTOWSKI, M. MROZ, Oblicza kryzysu w Biblii (Torun 2004) 9-11.
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stwa i che¢ przejecia calkowitej kontroli nad wlasnym zyciem sg poréwnywalne
do odrzucenia daru zycia otrzymanego od Boga, co w konsekwencji rzeczywiscie
pozbawia czlowieka tego daru. Biblia, a zwlaszcza autor deuteronomicznego dziela
historycznego, ktory opisuje histori¢ Eliasza w 1-2 Krl, ukazuje, iz to sam Bog staje
po stronie czlowieka, aby rozwigza¢ ludzki kryzys. Szczegdlng role w tym procesie
odgrywa zawsze zywe stowo Pana, ktorym Bog stwarza zycie i powoluje do swej
stuzby. Jest ono tez Bozym narzedziem stuzacym temu, by przywroéci¢ zycie i po-
wolanie, gdy znajda sie one kryzysie, ktérego cztowiek sam nie jest zdolny pokonac.

1. Stowo BOZE W TRADYCJI PROROKA ELIASZA

Historia Eliasza stanowi specyficzny typ Zrédla w deuteronomistycznym dzie-
le historycznym, ktére dostarcza informacji biograficznych o proroku, charakte-
ryzujacych jego postawe oraz dziatalnos¢ religijng. Nie wiadomo, jak wygladaly
te zrédta, kiedy powstawaly i czy pochodzily z jednego, czy z kilku $rodowisk
i okresow. Nie wiadomo tez czy byly one redagowane w réznych odstepach cza-
sowych. Wydaje sig, ze tradycja o Eliaszu formowata si¢ przez setki lat, jako tzw.
legenda prorocza, ktora przez wieki poddawana byta wielu zmianom redakcyjnym?.
Hentschel wskazuje na trzy przyczyny, ktére wywarly wpltyw na rozwéj redakcyjny
i kompozycyjny poszczegélnych opowiadan. Pierwszym etapem redakcji byto uwy-
datnienie tych faktow, ktdre tradycja juz zawierata, czyli opowiadanie o suszy (1 Krl
17,1; 18,2b-46). Nastepnym etapem byl opis zdarzen wspolczesnych Eliaszowi, na
przyklad okolicznos$ci $mierci krola Achaba (1 Krl 22,40). Kolejna faza redakcyjna
zwigzana byl z wlaczaniem tradycji pokrewnych przekazom o Eliaszu: rewolucja
Jehu (2 Krl 9-10) czy upadek Jorama (2 Krl 8,16-24)°.

Uderzajacy w catym cyklu o Eliaszu jest fakt, ze redaktorzy deuteronomistycz-
ni nie przywiazuja wiekszej uwagi do opowiadan, ktére znajduja si¢ we fragmencie
1 Krl 17-19, podczas gdy wladnie historia zwycigstwa nad Baalem powinna mie¢
dla nich wielka wage teologiczng. Zwycigstwo nad Baalem zakladato przeciez ko-
nieczno$¢ reformy kultu. Tymczasem deuteronomista podaje, ze Ochozjasz, syn
Achaba, nadal czcit Baala, tak jak jego ojciec i matka (1 Krl 22,52-54). Wzmianka
ta sugeruje jakoby do zadnego zachwiania religijnego nie doszto. Ponadto kleska
Eliasza (1 Krl 19,1-4) jest catkowicie niezgodna z jego niezachwiana postawa prze-
ciwko krélowi, opisywang w 1 Krl 21 i 2 Krl 1. Wobec tych niescistosci najbardziej
prawdopodobnym wydaje si¢ zalozenie o po-deuteronomistycznym wlaczeniu tych
tradycji do deuteronomistycznej historiografii Izraela. Decydujace dla prezentacji
calosci cyklu o Eliaszu i Elizeuszu jest wkomponowanie opowiadania o wedréwce

2 A.Rorg, ,The classification of the prophetical stories”, JBL 89 (1970) 430-431.
* G. HENTSCHEL, ,Opowiadanie o Eliaszu”, WWD 30 (1976) 51.
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Eliasza na gére Horeb (1 Krl 19,1-18) jako kontynuacji sekeji 1 Krl 17-18 oraz doda-
nie tego tekstu, wraz z historig Elizeusza, do dziefa deuteronomistycznego. Chociaz
opowiadanie zawarte w rozdziale 1 Krl 19 wynika z poprzednich fragmentéw opi-
sanych w 1 Krl 17-18, autor nadal tej kompozycji zupetnie nowy kierunek. Triumf
Eliasza nad kultem Baala zmienia sie¢ w gorzka kleske. Jahwe nie opuszcza jednak
swego proroka, ktéremu daje pewnos¢, ze potozy kres kultowi Baala i zabezpieczy
odpowiednie warunki zycia z Bogiem tym, ktérzy powstana po oczyszczeniu z bal-
wochwalstwa (1 Krl 19,19-21). Opowie$¢, w ktorej Elizeusz zostaje stuga Eliasza,
jest $cisle powiazana z podrdza Eliasza na gére Horeb. Wysoce prawdopodobny
wydaje si¢ wigc fakt, iz zbioér opowiesci o Elizeuszu zostal wlaczony do dzieta
deuteronomistycznego wlasnie przez autora tekstu 1 Krl 19,1-18%.

Komentatorzy tradycji o Eliaszu, zwlaszcza pierwszej czesci opowiadan za-
wartych w 1 Krl 17-19, ktére opisuja kryzys wiary proroka, zwracaja uwage na
wazng konstrukcje, sprawiajaca, iz trzy rozdzialy ulozone s3 ze sobg w spdjna
calos¢, ktorg mozemy zatytulowaé Podroz Eliasza. Od poczatku historii, zaraz
po wprowadzeniu go na scene zdarzen w 1 Krl 17,1 Eliasz jest w ciaglym ruchu.
Najbardziej obrazowa jest struktura proponowana przez J. T. Walsha:

A. Eliasz w Dolinie Jordanu (17,2-7)
B. Eliasz opuszcza Izrael i udaje na pétnoc (17,8-24)
C. Stowo Jahwe - Eliasz powraca do Izraela (18,1)
D. Achab i Eliasz w drodze na spotkanie (18,2-20)
E. Eliasz na gorze Karmel (18,21-45)
D’. Achab i Eliasz w drodze do Jizreel (18,46)
C’. Stowo Izebel - Eliasz ucieka z Izraela (19,1-3)
B’ Eliasz opuszcza Izrael i udaje si¢ na potudnie (19,4-18)
A Eliasz w dolinie Jordanu (19,19-21)

Historia Eliasza, ukazana w tej strukturze, przedstawia wyczerpujacy opis zy-
cia proroka. Jednym z najwazniejszych motywow literackich, ktére w niej dominuja
jest rzeczywisto$¢ stowa (dabar) we wszystkich jej wymiarach: méwienia, przekazu
informacji, pouczenia, napomnienia, itd. W zyciu prywatnym Eliasz kieruje stowa
obietnicy do prostych ludzi (B); publicznie jest Bozym heroldem, przed krélem
iludzmi (D, E, D’); przed Bogiem jest osoba, do ktérej Jahwe méwi bezposrednio
(°amar) i objawia pelni¢ swojego majestatu podczas teofanii na gérze Horeb (B’).
Cala struktura kladzie nacisk na sfere zycia publicznego, zwlaszcza w wymiarze
politycznym i religijnym. Centrum stanowi konfrontacja Eliasza z Achabem i pro-
rokami Baala na gérze Karmel (E), gdzie stowa Eliasza, a zwlaszcza jego prosba
skierowana do Jahwe (1 Krl 18,37-38), maja decydujace znaczenie dla przebiegu calej
akcji opowiadania. Cala historia rozpoczyna sie sfowem (Eliasz méwi do Achaba
-1 Kirl 17,1) i koniczy si¢ stowem - dialogiem pomiedzy Eliaszem i Elizeuszem (1

4 8. 0rTO, ,The Composition of the Elijah-Elisha Stories and the Deuteronomistic History”,
JSOT 27 (2003) 495-504.
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Krl 19,15-21)°. Nasycenie stowem w historii Eliasza jest zatem niezwykle wyrazne.
Dla kontrastu Baal, gléwny przeciwnik Jahwe i proroka, pozostaje milczacy we
wszystkich epizodach.

To, ze temat slowa i terminologia zwigzana z czynno$cig méwienia i prze-
mawiania dominuje w tradycjach literackich zawartych w sekcji 1 Krl 17-19, po-
twierdza statystyka. Wedlug niej w tekstach zawartych w 1 Krl 17-19 natrafiamy
na 30 wypowiedzi Eliasza (mieszcza si¢ one w 35. wierszach); Jahwe przemawia
8 razy w 11. wierszach; Obadiasz wypowiada si¢ juz tylko 3 razy w 8. wierszach.
Do innych bohateréw cyklu: wdowy z Sarepty, Achaba i stugi Eliasza nalezg poje-
dyncze wypowiedzi. Dar Bozego slowa, ktdre dziata w Eliaszu i poprzez Eliasza,
osadzony jest prawie zawsze w bardzo szczegélnym kontekscie. Aby stowo Jahwe
mialo w proroku moc sprawcza, Eliasz musi zaja¢ postawe wertykalng. Tylko stojac
przed Bogiem wyprostowany, z podniesionym czotem, niejako na podwyzszeniu,
moze przyja¢ stowo i wprowadzi¢ je w czyn. Bardzo dobrze oddaje t¢ zasadg epizod,
zawarty w pierwszej czgsci cyklu o Eliaszu, opisujacy wskrzeszenie syna wdowy
w Sarepcie Sydonskiej (1 Krl 17,1-19,21). Eliasz $wiadomie opuszcza dolng izbe,
w ktodrej spotyka matke i jej martwego syna. Celowo przenosi chlopca do gérnego
pokoju, czyli blizej Boga. Dopiero tam, bez §wiadkéw, wota do Boga i w konsekwen-
cji wskrzesza chlopca. Redaktor deuteronomistyczny ukazal ten proces w bardzo
kunsztownej chiastycznej strukturze:

Oskarzenie wdowy (1 Krl 17,18)
Smier¢ chtopca (1 Krl 17,18)
Prosba wdowy (1 Krl 17,19)
Przeniesienie chlopca do goérnej izby (1 Klr 17,19)
Prorok wota do Boga (1 Krl 17,20)
Gest Eliasza nad ciatem (1 Krl 17,21)
Prorok wota do Boga (1 Krl 17,21)
Bo6g wystuchuje Eliasza (1 Krl 17,22)
Przeniesienie chlopca do dolnej izby (1 Krl 17,23)
Przekazanie zywego syna wdowie (1 Krl 17,23)
Chlopiec wraca do zycia (1 Krl 17,23)
Stowo wdowy - potwierdzenie autorytetu Eliasza (1 Krl 17,24)

EEQOTRETEHOO® >
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Podobny wydzwiek posiada opis konfrontacji z falszywymi prorokami na
goérze Karmel (1 Krl 18,21-45). Tam takze Eliasz, stajac wysoko na gorze, czy-
li w $wietle Bozego majestatu, postuguje sie stowem, ktére ma moc pokonania
batwochwalcéw: O Panie, Boze Abrahama, Izaaka oraz Izraela! Niech dzis bedzie
wiadomo, ze Ty jestes Bogiem w Izraelu, a ja Twéj stuga na Twéj rozkaz to wszystko
uczynitem. Wystuchaj mnie, o Panie! Wystuchaj, aby ten lud zrozumial, ze Ty, o Pa-

5 J.T. WALSsH, IKings (BO; Collegeville 1996) 283-284.

¢ N. GLOVER, ,,Elijah versus the Narrative of Elijah. The Contest between the Prophet and
Word”, JSOT 30 (2006) 452-454.
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nie, jestes Bogiem i Ty nawrdciles ich serce (1 Krl 18,36-37). W sensie negatywnym,
bedzie to rowniez $wiadectwem kryzysu wiary proroka; zalezno$¢ pomigdzy miej-
scem spotkania z Jahwe a darem zywego stowa podkreslona jest podczas spotkania
Eliasza z Jahwe na gorze Horeb (1 Krl 19,4-18).

2. Kryzys wiARy ELiASZA

W dalszych tradycjach cyklu o Eliaszu, zawartych zwlaszcza w 1 Krl 19, po-
stawa proroka dos¢ zaskakuje. W jego historii dwa znaki potwierdzaja, ze Jahwe
rzeczywiscie towarzyszy czynom proroka, cud w domu wdowy i zwyciestwo nad
falszywymi prorokami Baala na szczycie Karmelu. Jednakze w chwili najwi¢ksze-
go powodzenia i sukcesu prorok zalamuje si¢ i salwuje si¢ ucieczka, przepetniony
strachem przed Izebel.

Ten strach proroka doskonale odzwierciedla tres¢ fragmentu 1 Krl 19,3. Autor
deuteronomistyczny oddaje w nim stan psychiczny Eliasza za pomoca serii trzech
czasownikow: ,bal si¢”, ,wstal”, ,umknal z zyciem” (nepes). W kolejnym wierszu
(1 Krl 19,4) czytelnik narracji dowiaduje sig, ze Eliasz podaza na pustynie. Uzyte
w tym tekécie formy czasownikowe zdajg si¢ wymaga¢ polaczenia z zakonczeniem
wiersza 1 Krl 19,3. Dzieki temu powstaje bardziej dynamiczna calos¢: przestraszyt
sig, powstat, uciekat bojgc sig o swoje Zycie i poszedt do Beer Szeby, ktéra nalezata
do Judy. Pozostawit tam swego stuge, a sam poszedt dalej na pustynie. Fragment ten
dobrze oddaje mentalnos¢ autora tekstu hebrajskiego. Nacisk ktadziony jest nie na
stuge, ktory zostaje w Beer Szebie, lecz na nieprzerwang wedréwke Eliasza. Deute-
ronomista, za pomoca serii ,opuszczen’, ukazuje jak bohater stopniowo oddala si¢
od wlasnej ojczyzny - Krolestwa Izraela. Pozostawia urodzajng ziemie i przez Jude
idzie w kierunku pustyni, az w koficu zostaje zupelnie sam. W naste¢pnej odstonie
wyrzeczenia i strach proroka siegna zenitu, przeradzajac sie w rezygnacje z zycia
i pragnienie $mierci’.

Uzyty w narracji czasownik ,,ba¢ sie” (yara’) posiada dwojakie znaczenie, gdyz
tworzace go spélgloski (yr’) mozna czytaé na dwa rézne sposoby. Sredniowieczna
egzegeza hebrajska czytata stowo wayyar’ - ,,on zobaczyt” czy tez ,,on zrozumial”.
Dodajac zawarte w domysle dopelnienie, mozna ttumaczy¢ cale wyrazenie jako:
Eliasz zobaczyt (zrozumial) powage grozby Izebel, powstat i uciekt. Z kolei r¢kopisy
i starozytne przeklady greckie, facinskie i syryjskie oddaja to stowo jako: wayyira’
- »on bal si¢” lub ,,on wystraszyt si¢”. Réznica miedzy proponowanymi lekcjami nie
jest znaczaca, jednakze tekst hebrajski, ktory nie wspomina bezposrednio o strachu
Eliasza, jest subtelniejszy w charakteryzacji tak wielkiego autorytetu prorockiego®.

7 J.T. WALSsH, 1Kings, 266.
8 M. COGAN, IKings (AB 11; New York 2001) 450.
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Gdy juz przebywa na pustyni, Eliasz prosi Jahwe o $émier¢, dostownie prosi,
aby jego dusza (nepes) mogla umrze¢. Jego modlitwa rozpoczyna si¢ od stanow-
czej monosylaby rab - ,,dos¢”, ktéra wystepuje tu w roli wykrzyknika (1 Krl 19,4).
Polgczona z terminem ,teraz”, ,,juz’, podkresla uporczywe skupienie sie Eliasza na
sobie i na terazniejszosci. Dla podkreslenia napigcia sytuacji uzywa on prostych
rozkazoéw: ,,zabierz mojg dusze”, zamiast form grzecznos$ciowych jussivum, badz
cohortativum, ktére obecne s3 w 1 Krl 17,21. Podobny idiom spotykamy w wypo-
wiedzi Jonasza, ktory takze zyczy sobie $mierci z rak Boga (Jon 4,8). Stowa Eliasza
pokazuja poczucie bezsilnosci, rozczarowania i rozpaczy. Prorok uciekl na pusty-
nie, chcac ratowac swoje zycie, teraz zas, widzac daremnos$¢ dalszego wysitku, do-
browolnie oddaje to, czego do tej pory tak gorliwie bronit. Taka postawa przypomi-
na zachowanie Mojzesza. Eliasz, ktéry niegdys dwukrotnie deklarowal pozostanie
w stuzbie Bozej (1 K1l 17,1; 18,15), poddaje sie i prosi o zwolnienie z tego zadania
(1 Krl 19,4-5). Uwaza, ze zawiodt jako prorok, tak samo, jak zawiedli poprzedni
przywddcy religijni. Stowa ,,Nie jestem lepszy od moich przodkéw” (1 Krl 19,4) sa
oznaka, iz Eliasz nie widzial juz siebie jako zwiastuna mocy Jahwe. Zastosowana
w tym wierszu forma wykrzyknikowa stanowi rodzaj wyzwania rzuconego Bogu.
W samotnosci i desperacji prorok chce potozy¢ kres swojemu zyciu, zupelnie jak
Mojzesz, kiedy czul, ze jarzmo odpowiedzialnosci za nardd hebrajski jest dla niego
zbyt ciezkie (Lb 11,14-15)°.

Odpowiedzig Jahwe, na wewngtrzne zalamanie proroka, jest najpierw posfanie
aniota (mal’ak) z poleceniem nakarmienia go i zaspokojenia jego pragnienia. Uzyte
w 1 Krl 19,5 wyrazenia ,,je$¢”, ,,pi¢” i ,wskrzesi¢ dusze” (zycie - nepes) podkresla-
ja ocalenie proroka. Na prosbe Eliasza ,,odbierz mi nepes”, Jahwe odpowiedzial:
»jedz i zachowaj nepes”. Otrzymane na pustyni pozywienie nawigzuje do poczatku
dziatalnosci Eliasza w 1 Krl 17. Eliasz w czasie suszy w cudowny sposob otrzymat
wode i chleb (1 Krl 17,2-6). Z kolei w Sarepcie spotkat wdowe, ktéra trzymata oliwe
w naczyniu zwanym sappahat (,,dzban”), tutaj tez pit wode z naczynia o tej samej
nazwie. Jest to rzadki termin w BH, gdyz poza 1 Krl 19 wystepuje tylko raz w 1 Sm
26. Podptomyk czy placek (‘ugah) otrzymany od aniola na pustyni jest rowniez ta
sama strawg, ktora na prosbe proroka przygotowata wdowa (1 Krl 17,3). Te powia-
zania wskazuja na przejaw opatrznosci Jahwe w calym zyciu Eliasza, od poczatku
jego dziatalnosci az do obecnej chwili'®.

Nie bez znaczenia pozostaje rowniez skierowane do proroka Boze stowo
»wstaf”. Uzyty tu hebrajski czasownik qiim ma wiele znaczen, miedzy innymi
takich, jak: ,,powstac”, ,,podnies¢ si¢”, ,,ruszy¢ si¢”, ,wyruszy¢ w droge”, ale takze
»stac”, ,obowigzywac”, ,naleze¢”. Ten sam zrédlostéw w jezyku aramejskim ozna-
cza natomiast: ,umocni¢”, ,podzwigng¢”, ,potwierdzi¢”!!. Thumaczenia te pozwa-

® M. MIKOLAJCZAK, ,,Il viaggio di Elia nel deserto (1Re 19,1-18)”, CT 69 (1999) 14.
10 1.T. WaLsH, 1Kings, 269.

1 P, Briks, Podreczny stownik hebrajsko-aramejski i aramejsko-polski Starego Testamentu
(PSB 12; Warszawa 1992) 308.
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laja nieco szerzej spojrze¢ na sens polecenia danego Eliaszowi przez Jahwe. Bog nie
tylko kaze wsta¢ prorokowi, to znaczy podnies¢ si¢ w celu spozycia pokarmu, ale
takze nakazuje mu powstac z kryzysu i trwa¢ w powolaniu, a znakiem umocnienia
i podzwigniecia jest dla niego pokarm niezbedny do Zycia i podjecia dalszej misji.

W reakgji Eliasza na rozkaz Jahwe, by powstat i ruszyl w droge, objawia si¢
najwiekszy paradoks w jego postudze prorockiej, ale tez w chwili kryzysu wiary,
ktory przezywa. Prorok rzeczywiscie wstaje i wyrusza, jednak kierunek wedréwki
obiera sam, gdyz w poleceniu aniofa nie ma zadnej wzmianki o udaniu si¢ w strone
gory Horeb. By¢ moze jest to zabieg literacki narratora, ktéry chce ukaza¢ ponow-
nie wielko$¢ proroka wiazac go z postaciag Mojzesza. Ten aspekt jest mocno zaak-
centowany w calym cyklu o Eliaszu. Marsz Eliasza ku gorze Horeb trwa czterdziesci
dni i czterdziesci nocy, co odpowiada czasowi pobytu Mojzesza na Goérze Boga (Wj
24,18; 34,28). W wyrazeniu tym narrator nawigzuje tez do motywu czterdziesto-
dniowej wedréwki Izraelitow przez pustynie pod wodzg Mojzesza (Pwt 2,7)'2. Bég
okazuje Eliaszowi te samg opieke, ktorg okazywal pokoleniu Mojzesza w czasie jego
wedrowki przez pustynie: daje mu pokarm i nap6j i prowadzi go za posrednictwem
swojego aniota (mal’ak), by spotkac sie z nim osobiécie na $wietej Gérze Horeb'>.

Wejscie Eliasza do groty na gorze, i zasniecie w niej, doskonale ukazuje kon-
dycje psychiczng proroka. Brak checi do zycia i pragnienie $mierci nie ostabty po
nadprzyrodzonej angelofanii. Kryzys wiary i powolania jeszcze si¢ u Eliasza pogte-
bil, a jego depresja siega apogeum, kiedy udaje si¢ do miejsca spoczynku zmartych'*
itam zapada w sen. W tym momencie Bég sam przejmuje inicjatywe i w kolejnym
dialogu (1 Krl 19,9-11) osobiscie kieruje swoje stowo do proroka (wohinnéh dobar).
Rozmowa z Eliaszem, ktérg Jahwe na nowo podejmuje, jest bardzo problematyczna.
Wystepuje ona w identycznej formie az dwukrotnie w analizowanym opowiadaniu.
Wielu komentatorow wylacza z calosci fragment 1 Krl 9b-11a jako pdzniejsza glose.
Carlson jest innego zdania, twierdzac, ze pojawiajace si¢ powtdrzenie wierszy 9b-10
w kolejnym fragmencie narracji (1 Krl 19,13b-14) jest typowym srodkiem stylistycz-
nym pierwotnego opowiadania'®. Poglad ten podzielaja takze inni egzegeci'®. Cohn,
z kolei, przyjmuje dwie pary pytan i odpowiedzi jako czeé¢ pierwotnej historii
o proroku. W ten sposob Bog odpowiada teofania na pierwsza skarge Eliasza (1
Krl 19,10), aby umocni¢ proroka. Po teofanii Bog powtarza to samo pytanie, ktére

12 R.A. CARLSON, ,,Elie a ’'Horeb”, VT 19 (1969) 432.
I3 M. MIKOEAJCZAK, ,, 11 viaggio di Elia nel deserto”, 160.

4 Horeb, a szczegdlnie grota, w ktérej schronit sie Eliasz, miata zawsze symboliczne znacze-
nie. Juz od najdawniejszych czaséw kojarzona byla z miejscem pochéwku i spoczynku zmartych.
Jest ona wejsciem i zarazem przejéciem do innego $wiata oraz symbolem otchlani. L. Ryken; J.C.
WiLHOIT; T. LONGMAN, Stownik symboliki biblijnej (Warszawa 1998) 678-679.

15 R.A. CARLSON, ,,Elie a ’'Horeb”, 418-421.

16 B.S. CHILDS, ,,On reading the Elijah Narratives”, Int 34 (1980) 134-137; D.D. HERR,
»Variations of a Pattern: 1Kings 197, JBL 104 (1985) 292-294; E. voN NORDHEIM, ,,Ein Prophet
kiindigt sein Amt auf (Elia am Horeb)”, Bib 59 (1978) 153-170.
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juz stawial Eliaszowi, lecz teraz spodziewa si¢ po proroku nowego zapatu. Eliasz
powtarza jednak identyczng skarge, unikajac tym samym podjgcia wyznaczonej
misji. Dlatego Jahwe zwalnia go z tego obowiazku i przygotowuje innego sukcesora
swej mocy w walce przeciw Baalowi. Ma by¢ ona kontynuowana przez Elizeusza.

W ten sposob przywrdcony zostaje naruszony wezesniej porzadek dziatania.
Wszystkie czyny proroka winny by¢ konsekwencjg i urzeczywistnieniem stéw
Jahwe. Bedgca wynikiem strachu ucieczka przed Izebel i Achabem, pokazala nie-
postuszenstwo Eliasza i jego samowole. Przez obecng interwencj¢ Bég na nowo
obejmuje piecze nad Zyciem proroka'”. W tym nowym stowie Jahwe, skierowanym
do Eliasza, akcentuje si¢ termin ,tutaj” (poh), po raz kolejny zwracajac uwage na
lokalizacje bohatera. Nacisk ten sugeruje, ze Eliasz powinien by¢ tam, gdzie zostal
postany, razem z ludem Izraela, a nie w sercu pustyni, na gérze Horeb'®.

Odpowiedz Eliasza na ponowne zaproszenie Boga rozpoczyna si¢ prezentacja
jego prorockiej gorliwosci. Znamienne sg tu sfowa zawarte w 1 Krl 19,10.14: ,,zar-
liwoscig rozpalilem si¢ dla Jahwe Boga Zastepow”. Uzyta w tej wypowiedzi forma
czasownikowa qinné&’ odczytywana bywa w tradycjach biblijnych jako ,,by¢ gorli-
wym’”, ,by¢ zarliwym?”, ,,by¢ zazdrosnym”. Rdzen tego stowa oznacza w istocie ru-
mieniec, ktéry pojawia si¢ na obliczu osoby bardzo wzruszonej, co w konsekwencji
oznacza ,,bycie gorgcym” lub ,,bycie wzburzonym”™. Niewgtpliwie w wypowiedzi
proroka wybrzmiewa takze wiele zalu i skargi. Ma ona bardzo wyszukana, poetycka
forme i przyjmuje postac trzech dwuwierszy (1 Krl 19,10):

ganno’ qinné’ti lyhwh °€16hé soba’ot
ki-‘azobu borjtka boné yisra’el
’et-mizbohotéka harasi
wo’et-nobi’éka harogi belgé,reb
wa’iwwater “ani lobaddi

wayobaqsi “et-napsi loqahtah

Zewnetrzne dwuwiersze prezentuja paralelizm pomiedzy dwoma podmiota-
mi: Eliaszem i Izraelem. W pierwszym ukazana jest wiernos¢ i gorliwo$¢ proroka
zestawiona z powszechnym odstepstwem izraelskiego ludu. Podobna tres¢ zawiera
trzeci dwuwiersz, w ktérym osamotnienie Eliasza ukazane jest na tle przeslado-
wania go przez Izraelitow. Sile kontrastu podkreslaja umieszczone na poczatkach
wyrazen czasowniki: qinné’ti - ‘azobi i wa’iwwatér - wayobaqsi. Struktura
czasownikowa dodaje calej konstrukeji dynamizmu, z mocno wyakcentowanym
bezokolicznikiem ganno?, ktory jako pierwsza forma literacka w wierszu 1 Krl 19,10
dominuje nad calym fragmentem?.

17 R.A. CARLSON, ,,Elie a I'Horeb”, 433.

8 1.T. WaLsH, I Kings, 272.

1 G. SAUER, ,Eifer”, THAT 11, 647.

20 R.M. FrANK, ,,A Note on 3 Kings 19,10.14”, CBQ 56 (1963) 411-413.
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Stowa Eliasza, ktére dotad posiadaty moc dzigki wierze i zaufaniu Jahwe, staja
si¢ pelne skarg dotyczacych ludu izraelskiego oraz wlasnego oplakanego potoze-
nia. Uklad w tekscie hebrajskim, to znaczy w jego aktualnej strukturze, podkresla
jedno gtéwne wykroczenie - zerwanie przymierza. Dwa pozostale elementy sg jego
konsekwencja. Przymierze bylo czyms$ fundamentalnym dla Izraela i poprzez jego
zerwanie, nardd, pozbawiony racji swego istnienia, skazywal si¢ na dobrowolna
zaglade. Dalsza wypowiedz Eliasza skupia si¢ juz na wlasnej osobie. Uzyte tu zesta-
wienie zaimka ,,ja” ze sfowem ,,sam” wymownie oddaje poczucie beznadziejnosci
i trudno$¢ sytuacji dostrzegang oczyma proroka.

Stowa Eliasza s3 nieprawdziwe i przesycone egoizmem. Trzy wspomniane
przez proroka wystepki ludu spowodowaly krancowe zalamanie Eliasza, tak, iz
czujac sie catkowicie osamotniony, stracil wiare w Pana i w swoje powotanie. Rze-
czywisto$¢ jest jednak inna. Dziatalnos$¢ i opdr Eliasza, wobec wyznawcéw Baala,
przyniosly wymierny owoc, ktérego zdaje si¢ on w ogole nie dostrzegaé: po jego
zwycigstwie na gorze Karmel lud byl gotowy odnowi¢ przymierze - ,,Caty lud to
ujrzal i upadl na twarz, a potem rzekl: Naprawde Jahwe jest Bogiem! Naprawde Pan
jest Bogiem!” (1 Krl 18,39). Podobnie rzecz miala si¢ z ottarzem, ktéry powstat na
nowo na gorze Karmel, w kontekscie ztozenia ofiary dla Jahwe (1 Krl 18,30). Pod
opieka Obadiasza zyli tez w jaskiniach prorocy Panscy w liczbie 100 (1 Krl 18,4.13).
Eliasz przedstawia si¢ jednak Bogu tak, jakby byt jedynym ocalalym prorokiem
i wyznawcg Jahwe w catym Izraelu®..

Reakcja Boga na wypowiedz proroka zawarta jest w nakazie ,wyjdz, aby
stana¢ na Gdrze wobec Jahwe” (1 Krl 19,11). Eliaszowi znajdujacemu si¢ (dost.
»lezacemu”) w depresji polecone zostaje przyjecie ,odpowiedniej pozycji” wobec
Jahwe. Musi on znowu ,,stana¢” przed Bogiem, ktéry zmusza go, aby porzucil swoja
samotnos¢ graniczacy z egoizmem. Tym samym Bog nakazuje mu wprost podjecie
na nowo misji prorockiej?. Jahwe daje Eliaszowi proste polecenie ztozone z dwoch
czasownikow ,wyjdz” i ,,stant” (por. Wj 33,21). Eliasz ma ,,stana¢ na gérze wobec
Jahwe”. To wyrazenie zostalo juz dwukrotnie uzyte przez Eliasza, gdy ten okreslat
samego siebie jako wiernego stuge Jahwe: ,,Jahwe, przed ktérym stoje” (1 Krl 17,1;
18,15)%*. Zawiera ono wezwanie dla proroka, aby na nowo podjat porzucony przez
siebie urzad. Tylko bowiem ponowne stanigcie przed Bogiem oznacza stuzebna
gotowos¢ na pelnienie jego woli®%.

Eliasz okazuje si¢ jednak tak oporny wobec woli Jahwe, jak jego przodkowie
z pokolenia Exodusu, poniewaz po dotarciu na Horeb kladzie si¢ spa¢. Opieka
Boga nie zmienila jego nastawienia. Prorok nadal nie chce zmierzy¢ si¢ z zyciem
i z odpowiedzialnoscia, totez Boég zwraca sie do niego wprost: ,,Co ty tu robisz

2 1T. WaLsH, 1 Kings, 273-274.
22 R.A. CARLSON, ,,Elie a 'Horeb”, s. 433; M. MIKOLAJCZAK, ,,11 viaggio di Elia nel deserto”, 18.
2 J.T. WALSH, I Kings, 274.

24 T. SeipL, ,Mose und Elia am Gottesberg. Uberlieferung zu Kreise und Konversation der
Propheten”, BZ 37 (1993) 24.
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Eliaszu?”. Eliasz nie powinien by¢ ani na pustyni, ani na Horebie, powinien by¢
w ziemi Izraela. Prorok uciekl od odpowiedzialno$ci i za to zostal skarcony przez
Boga®. Dopiero teofania, a wlasciwie subtelny glos i stowo Jahwe, sprawi, ze Eliasz
ponownie stanie przed Panem. Osobiste spotkanie z Jahwe poskutkuje tym, ze
watpliwosci Eliasza zaczng stopniowo znikad. Stanie si¢ tak jednak dopiero wtedy;,
gdy za sprawg Jahwe prorok znowu zacznie dziata¢. Pelne wyjscie z kryzysu nastapi
dopiero po przyjeciu misji w 1 Krl 19,15-18%.

3. TEOFANIA - ZAZEGNANIE KRYZYSU WIARY PROROKA

Kiedy Eliasz wyrusza w droge na Horeb, podejmuje ten czyn z wasnej woli,
a nie z polecenia Jahwe. To jedyny moment dzialania Eliasza, ktéry nie zalezy od
stowa Bozego. Ta niezaleznos¢ staje si¢ naduzyciem i doprowadza do glebokiego
kryzysu (pragnienie $mierci). Pokonanie kryzysu polega na ponownym postuszen-
stwie wobec stowa: ,wyjdz, aby stanag¢ wobec Pana” (1 Krl 19,11). W cyklu tradycji
o Eliaszu gest powstania, podniesienia si¢ lub wejscia wysoko jest symboliczny, jest
gestem zycia i gestem zwyciestwa.

Wedlug wielu komentatoréw opis teofanii (1 Krl 19,11b-13a), zawarty w re-
lacji deuteronomisty, laczy w sobie dwie tradycje (J i E) przedstawiania teofanii
w Starym Testamencie. Obie odwotuja si¢ do towarzyszacych Bozym objawieniom
zjawisk naturalnych, lecz skupiaja si¢ na ich réznych elementach. Autor tradycji J
odwoluje si¢ do motywu wybuchu wulkanu, ktéremu towarzyszy ogienn wydoby-
wajacy sie z gory oraz wstrzasy ziemi (Wj 19,18.20; 24,17; Pwt 4,11-13; 5,23-24; 9,15).
Nieco starsza, cho¢ spisana po6zniej tradycja E, skupia si¢ natomiast na motywie
burzy. Objawienie Boga dokonuje si¢ tu w towarzystwie takich zjawisk przyrody,
jak ,,gromy, btyskawice i ciezka chmura” (Wj 19,16.19). Tekst 1 Krl 19, obok wspo-
mnianych wyzej charakterystycznych zjawisk przyrody, zawiera takze inny, nowy
znak Bozej obecnosci: ,,glos fagodnego powiewu” (1 Krl 19,12). Tradycja synajska
zostata wiec tutaj skorygowana w kierunku duchowego pojmowania Boga?”.

Teofaniczng triade podstawowych zywioléw obecnych w 1 Krl 19,11b-12:
»wichury” (ri’h) rozsadzajacej gory i kruszacej skaly; ,trzesienia ziemi” (ra‘as)
i ,ognia” (°&5), utozonych wobec siebie paralelnie, wraz ze stwierdzeniami, ze Jahwe
nie znajduje si¢ w zadnym z nich, mozna nazwa¢ teofanig negatywna, gdyz po-

%> M. MIKOLAJCZAK, Il viaggio di Elia nel deserto”, 15-16.
26 S.J. DE VRIES, 1 Kings (WBC 12; Dallas 1985) 237.
%7 A. TRONINA, Bdg przybywa ze Synaju. Staroizraelskie formuly teofanijne a poczqgtki religii

Izraela (Lublin 1989) 136-137; E.D. KINGSBURY, ,,The Theophany Topos and the Mountain of God”,
JBL 86 (1967) 207-208.
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przez wyrazenie 16° ba zostaje w nich wykluczona obecno$¢ Jahwe?®. Inaczej byto
w przypadku teofanii Mojzesza (Wj 19), gdyz wtasnie w tych zjawiskach przyrody
ujawniala sie obecno$¢ Boga na Synaju.

Dwa z opisywanych w 1 Krl 19 zjawisk naturalnych pojawily si¢ wczesniej
w historii Eliasza jako przejaw Bozej mocy: ogien (°€s) — 1 Krl 18,38 i boski wiatr
(rd*h) - 1 Krl 18,45%. Z analizy triady wynika wiec wyraznie, ze trzeci element
- ogien, ma w niej wyjatkowe znaczenie. Jest on szczeg6lng cechg najwyzszej wla-
dzy, czego dowodem byta konfrontacja Jahwe z kultem Baala na gorze Karmel (1
Krl 18). To wlasnie Baal byl nieustannie wigzany z ogniem i grzmotami. Wedtug
wierzen byl panem boskiego ognia, czego potwierdzeniem jest znane imi¢ Baal
Zebub (Baal Plomien)®°. Teofania na Horebie po raz kolejny pokazuje wyzszoéé
Jahwe nad Baalem. Jahwe nie tylko jest Panem ognia, ale przede wszystkim jest
Bogiem przekraczajacym spektakularne zjawiska natury. Podczas objawienia na
goérze Horeb ogien oraz inne zywioly sa tylko elementami poprzedzajacymi na-
dejécie prawdziwego Boga®!. Poprzez ten fakt Jahwe chce powiedzie¢ prorokowi,
iz przemoc i sita nie byly wlasciwa metoda postepowania wobec ludzi, mimo ze
nastepne wydarzenia zdajg si¢ wskazywac na co$ innego.

Bog ukazuje sie Eliaszowi w zupelnie nowy sposéb (1 Krl 19,12). Wyrazenie
q6l domamah daqqah, ktére opisuje przyjscie Jahwe, jest tajemnicze i paradok-
salne zarazem. Fraza ta pod wzgledem budowy gramatycznej jest bardzo bogata
w dzwigki poprzez zastosowanie serii spotglosek g-d-m/m-d-q. Jest ona jednak
bardzo trudna do bezposredniego przelozenia. Hebrajski rzeczownik gél oznacza
»glos”, krzyk”, ,hatas”, ,huk”, ale takze ,,grzmoty”*2. Zastosowane tu potgczenie
tego terminu ze sfowem domamah, ktére oznacza ciszg, jest do$¢ osobliwe, a nawet
sprzeczne. Identyczne zestawienie wyrazow tre§ciowo przeciwstawnych mozna
odnalez¢ w Ksiedze Hioba podczas nocnej wizji Elifaza: ,stysze cisze (domamah)
i glos (q61)”. Najpopularniejsze ttumaczenie polskie, zawarte w Biblii Tysiacle-
cia, ktore brzmi: ,szmer tagodnego powiewu” nie do konca ujmuje istote rzeczy,
o wiele lepsze jest ttumaczenie: ,,dzwiek czystej ciszy” lub ,,gtos subtelnej ciszy”>.
Walsh méwi tu dodatkowo o dzwieku, ktéry niekoniecznie musi by¢ dla czlowie-
ka zrozumiaty. Tajemniczy paradoks jest niezbedny i celowy. Stawia on bowiem
odbiorcow wobec wielkiej tajemnicy teofanii, ktoéra znajduje si¢ nie tylko poza

28 1. VORNDRAN, ,,Elijas Dialog mit Jahwes Wort und Stimme (1Kén 19,9b-18)”, Bib 77 (1996)
422,

2 1.T. WaLsH, 1 Kings, 276.

30 F.C. FENSHAM, ,,A possible Explanation of the Name Baal Zebub of Ekron”, ZAW 79 (1967)
363.

31 R.A. CARLSON, ,.Elie a 'Horeb”, 434; T. BRZEGOWY, ,,Struktura opowiadania o teofanii na
gorze Horeb (1 Krl 19)”, TST 6 (1997) 117.

32 P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-aramejski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
308.

3 J.T. WALSH, 1 Kings, 276.
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obrazem wszystkich naturalnych zjawisk przyrody, ale takze - poza wszelka ludzka
zdolnoscig do jej zrozumienia®®.

Zupelnie inne tlumaczenie wrazenia qo! domamah daqqah podaje Lust, ktéry
w ten sposdb omija zrecznie paradoks zestawienia ze soba dwdch przeciwstawnych
pojeé, ciszy i glosu. Szczegdélowo rozwaza on obydwa terminy dodane do stowa
domamah. W slowie domamah, ktére wywodzi sie od hebrajskiego czasownika
damam, wskazuje on na trzy rozne znaczenia: a) ,mowic tagodnie”, ,,by¢ cicho”; b)
sjeczec”, ,narzekac”; c) ,traktowac zle, okrutnie”. Wigkszo$¢ przektadéw odwoluje
sie do pierwszej i trzeciej propozycji, traktujac biblijne domamah jako pochodna
rdzenia D-m-m lub D-m-h (,,by¢ cicho™; ,,zaprzestac”; ,,by¢ uciszonym”). Lust skia-
nia si¢ ku drugiemu wariantowi ttumaczenia, wedlug ktérego stowo domamah
wyprowadzane jest z akkadyjskiego rdzenia damami, ktéry dostownie odnosi si¢
do ryku lub jeku zwierzat. W tradycji o Eliaszu mozna byloby je przettumaczy¢ jako
»ogluszajacy” glos. Drugi kwantyfikator stowa q6l, hebrajskie stowo daqqah, od-
czytywane jest jako pochodna zrédlostowu dagaq - ,,zgnie$¢™ ,,skruszy¢”; ,,zmiaz-
dzy¢”. Uzyty metaforycznie czasownik daqaq przedstawia czynno$¢ miazdzenia
przeciwnika. Forma przymiotnikowa tego pojecia przyjmuje z kolei znaczenia:
»cienki”, ,,rzadki” lub ,udany”. Mozna zinterpretowa¢ daqqah réwniez jako ak-
tywny imiestéw, ktory przyjmuje znaczenie ,,miazdzacy”. W zestawieniu z ciszg
tlumaczenie to byloby jednak bardzo trudne do wyrazenia. Mozna tez odnalez¢
kompatybilnoé¢ stowa daqqah ze swoistym ttumaczeniem terminu domamah jako
»ogluszajacy”. W tym przypadku, wedlug Lusta, caly zwrot q6! domamah daqqah
nalezaloby przettumaczy¢ jako ,,gto$ny i ogluszajacy huk”, ktéry tym samym powi-
nien by¢ uwazany za kulminacje serii kosmicznych zjawisk®®. Tak wigc w teofanii
na goérze Horeb nie ma zadnych nowych elementdw, zadnego kontrastu z innymi
opisami. Tutaj rowniez Bog jest obecny w wydarzeniach kosmicznych i zjawiskach
naturalnych, tak jak w innych teofaniach Starego Testamentu?.

Bardzo ciekawg propozycje thumaczenia zwrotu q61 domamah daqqah podaje
Vorndran, wskazujac na dwa aspekty zawarte w tym wyrazeniu. Po pierwsze, od-
woluje si¢ on do napiecia miedzy dwiema cze$ciami dialogu Jahwe z Eliaszem oraz
relacja o teofanii, ktéra uwypukla zastosowanie stowa q6l. W 1 Krl 19,9b dialog ten
zostal wprowadzony formula dobar yhwh, w tekscie 1 Krl 19,12 Bég objawia si¢
Eliaszowi poprzez stowa q61 domamah daqqah, natomiast w 1 Krl 19,13 formulg
rozpoczynajaca dialog jest wyrazenie g6l yhwh. Uzycie tego stowa jest wiadomym
nawigzaniem przez autora do teofanii i wskazuje na fakt obecnosci, w formule qo!
domamah daqqah, nie tylko jakiego$ odglosu czy dzwigku, ale prawdziwego glosu
samego Boga. Druga kwestia jest dodany do tego glosu atrybut w postaci domamah
daqqah - ,lekkiego podmuchu”, ,,cichego powiewu”. W tej sytuacji najtrafniejszym

34 1.T. WaLsH, 1 Kings, 276.

% J.LusT, ,A Gentle Breeze or a Roaring Thunderous Sound? Elijah at Horeb: 1 Kings 19,127,
VT 25 (19750) 112.

3 M. MIKOLAJCZAK, ,Il viaggio di Elia nel deserto”, 18.
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tlumaczeniem wydaje si¢ polaczenie albo nalozenie na siebie dwdch aspektow:
glosu Boga i ciszy nastepujacej po zjawiskach natury w jednym wyrazeniu ,,gtos
w ciszy wiatru”. Eliasz odczuwalby koniec zjawisk przyrody i jednoczesnie styszat
glos Pana®’.

Stowo domamah wskazuje na obecno$¢ Jahwe, ktory przechodzi. Jest ono tym
bardziej interesujace, ze wystepuje w Biblii jeszcze tylko w dwoch miejscach. W Hi
4,16 i w Ps 107,29. W tekscie Psalmu termin ten przeciwstawiony jest oszalalym
sifom natury i innym groznym zjawiskom. Pan pojawia si¢ wtedy, gdy wszelki hatas
i poruszenie znikajg. Autor umyslnie probuje oddzieli¢ pojecie izraelskiej teofanii
od religijnych idei starozytnego Wschodu. Mimo przeciwstawienia niezwyktego
zdarzenia teofanii innym spektakularnym zjawiskom, koniecznoscig postato ujecie
calo$ci w sferze naocznoéci. Rzeczownik domamah oznacza wiec ukazanie sie Jah-
we za pomoca normalnego zjawiska atmosferycznego, ale bedacego na najnizszym
stopniu ludzkiej dostrzegalnosci. Teofania dokonuje si¢ w dostrzegalnym powiewie
powietrza i dlatego LXX tlumaczy ten termin jako ,aura”. Opis ten podkresla du-
chowy pierwiastek Boga i jego intymny sposob komunikowania sie z cztowiekiem*,

Celem teofanii na gorze Horeb jest wiec pokazanie Eliaszowi przez Jahwe, iz
Bog jest nadal obecny w historii swego ludu i nadal nad wszystkim panuje. Jah-
we chce zaznaczy¢ Eliaszowi, ze jest obecny nie tylko w ,,grzmocie”, ,,ogniu” czy
»wichrze”, ktore obrazujg dotychczasowe wysitki Eliasza, ale znajduje si¢ takze
w spokojnej ciszy, pozornej nieobecno$ci Boga, zdajacej sie¢ by¢ jedynie lekkim
szmerem®.

PODSUMOWANIE

Czlowiek jako jedyna z istot zywych obdarowany zostal przez Boga darem
mowy. W ten sposob jego stowa sa nosnikiem pewnej mocy stworczej samego Boga.
Powierzenie tak wielkiego daru czlowiekowi pociagneto za sobg koniecznos¢ silnej
wiezi ze Stworca i zaufania Jego sfowu, ktére chronito cztowieka przed $miercig.
Postuszenstwo stowu Boga bylo gwarantem zycia, co wynikatlo z jego stwoérczej
natury. Poprzez niepostuszenstwo czlowieka nastapilo odlaczenie od zrédta zycia,
wskutek czego pojawila si¢ $mier¢. Cztowiek, idac w strong grzechu, odciat sie od
zrodla zycia i do$wiadczyl §mierci. Boze Stowo obecne w raju ukazywalo cztowie-
kowi sposdb postepowania i rozwoju. Bg wydal konkretne nakazy i zakazy, aby

7 ]. VORNDRAN, ,,Elijas Dialog mit Jahwes Wort und Stimme”, 420-421.

3 R.RUMIANEK, ,Eliasz jako gorliwy prorok Boga zazdrosnego”, Méw Panie bo stucha stuga
twéj. Ksiega Pamiatkowa dla Ksiedza Profesora Ryszarda Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin
(red. W. Chrostowski) (Warszawa 1999) 194.

% S.J. DE VRIEs, 1 Kings, 37.
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zachowac¢ pierwszych ludzi od $mierci. Postepowanie zgodne z tymi nakazami nie
pozwalalo zbladzi¢. Grzech czlowieka w raju spowodowal jego zagubienie, dlatego
tez Bog skierowat do niego stowa: ,Gdzie jestes?™?. Czlowiek po grzechu uciekt
od Stwdrcy i w swym samotnym zagubieniu coraz mocniej pograzal si¢ w §mierci,
ktdrej objawem sg rézne kryzysy egzystencjalne, ktore manifestuja sie na kolejnych
etapach ludzkiej egzystencji.

Cala narracja 1. i 2. Ksiegi Krélewskiej skupiona jest réwniez na stowie Bo-
zym. Jahwe postrzegany jest jako ten, ktéry oglasza stowo i jednoczesnie wymaga
wobec swego sfowa catkowitego postuszenstwa. Waznym aspektem obecnosci
stowa Bozego, w deuteronomistycznej historiografii Izraela, jest motyw osadzenia
ludzi, a szczegdlnie wydawania wyrokéw na wladcéw praktykujacych batwochwal-
stwo i nierzad sakralny, w oparciu o Boze stowo*!. Obwieszczanie tego osagdu doko-
nuje sie za posrednictwem prorokéw. Postuszenstwo ich przestaniu daje odbiorcom
Boza gwarancje zycia, niepostuszenistwo wobec stowa Jahwe sprowadza natomiast
na nich $mier¢. Przez osobe i stowo proroka Bég, ktéry jest daleko, staje sie bliski
Izraelowi, co wigcej, stowo Boze w ustach proroka ksztattuje bieg historii narodu
wybranego®2.

Historia Eliasza wyraznie ukazuje, iz Jahwe dziala poprzez stowo. Dowodzi
tego nastepujace zestawienie terminologii: ,,méwienie” za posrednictwem proroka
wystepuje w cyklu narracji o Eliaszu siedem razy (,,stowo Jahwe przysz1o”); cztery
razy pojawia si¢ formula ,,Aniot Jahwe powiedzial™; cztery razy narrator uzywa
frazy ,tak mowi Jahwe”, a pie¢ razy wyrazenia ,,zgodnie ze stowem Jahwe” lub
~wedlug stowa Jahwe” (2 K1l 10,17). Stowo jest tez gléwnym narzedziem ingeren-
cji Boga w rzeczywistos$¢ ziemska proroka, podczas gdy czynéw Jahwe jest tylko
pie¢. Redaktor cyklu méwi wigc o dwu sadach (w tym o jednym w przeszlosci), to
znaczy o gniewie Jahwe sprowokowanym przez Achaba (1 Krl 16,33) oraz o tym,
ze ,Jahwe wypedzil Amorytéow” (1 Krl 21,26). Ponadto pojawiaja si¢ trzy czyny
Jahwe okazujace wspolczucie w stosunku do Eliasza: a) Jahwe wystuchal wotania
proroka, gdy ten btagal, aby uzdrowit syna wdowy w Sarepcie Sydonskiej (1 Krl
17,22); b) Jego dlon dotykata Eliasza, gdy ten uciekal przed Achabem (1 Krl 18,46);
¢) Jahwe uniést Eliasza do nieba pod koniec jego zycia (2 Krl 2,1-11). Eliasz wielo-
krotnie doswiadczyl opieki Jahwe. Wiedzial, ze stowo Boga, ktory zyje (1 Krl 17,12),
przynosi zycie (2 Krl 17,14.22) albo $mier¢ (1 Krl 17,1.18.20), a tym ktorzy sag mu
postuszni zapewnia to, czego potrzebujg do Zycia. Sam prorok nie zawsze potrafit
jednakze przyja¢ stowa pochodzace od Boga. Prorok bardziej ufat dramatycznym
konfrontacjom, anizeli faskawos$ci Pana, dlatego przezywal kryzys niewiary w moc
Jahwe i moc Jego stowa®’.

40 G. von RaD, Teologia Starego Testamentu (Warszawa 1986) 426-427.

4 TW. OLLEY, ,YHWH and His Zealous Prophet: the Presentation of Elijah in 1 and 2 Kings”,
JSOT 80 (1998) 50.

42 1. Kupasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej (Kielce 2000) 243.246.
4 J.W. OLLEY, ,YHWH and His Zealous Prophet”, 50.
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Po doswiadczeniach na gérze Horeb Eliasz staje si¢ innym czlowiekiem.
Prorok, zgodnie z uslyszanym poleceniem, wychodzac przed grote na spotkanie
z Jahwe, na powrdt okazuje postuszenstwo Bozemu stowu. Uznajac Boga za zrédlo
zycia, odnajduje sens swego istnienia i prorockiego powotania. Przejscie Jahwe
w powiewie wiatru staje sie dla niego ozywczym tchnieniem i przywraca mu zycie
oraz powolanie. To jest poczatek nowego stworzenia w proroku, a zarazem poczg-
tek wyjscia z kryzysu duchowego. W dotychczasowym materiale cyklu o Eliaszu
nie bylo passusu, w ktérym opisane byloby powotanie proroka. Dopiero tutaj, gdy
prorok jest wewnetrznie gotowy i umocniony, Bég kieruje do niego stowa z kon-
kretnie wyznaczonym zadaniem.

Postuszenstwo Bogu sprawia, iz prorockie powolanie Eliasza zostaje odnowio-
ne i uzyskuje nowy wymiar. Dopiero teraz Eliasz staje si¢ prawdziwym ,,mezem Bo-
zym”. Péjscie za stowem Jahwe i dziatanie zgodnie z Jego wolg wyzwala w proroku
nowg moc. Eliasz nie odczuwa juz ani strachu, ani zniechgcenia, ale z odwaga idzie
do ludu i obwieszcza mu wolg Boga. Po zbrodni kroéla Achaba, ktéry niechlubnie
przejat winnice Nabota, prorok natychmiast zjawia si¢ na dworze krélewskim.
Tym razem nie obawia sie krélowej Izebel i niebezpieczenstwa $mierci. W ostrych
stowach karci kréla za morderstwo i grabiez, a takze zapowiada calkowite wynisz-
czenie dynastii Achaba*4. Mocy prorockiego stowa nie moze sie oprze¢ nawet krol
Izraela, ktéry ugina sie pod pregierzem prorockiej reprymendy i okazuje skruche
wobec Boga (1 Krl 21,27-29).
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