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BOG KROLEM IZRAELA.
BIBLIJNY MODEL TEOKRACJI WEDLUG KSIEGI JOZUEGO

Krolewska wiladza boga lub bostwa nad okreslonym narodem czy terytorium jest
idea wspolna dla wszystkich starozytnych religii Bliskiego Wschodu. Tg ideg¢ podejmuja
zarowno mezopotamskie, egipskie, jak i kananejskie eposy i mitologie. Elementy tej
religijnej koncepcji znalez¢ mozna takze w licznych dokumentach $wieckiej propagandy
krolewskiej wywodzacych si¢ z tych cywilizacji, chociaz te ostatnie mowig o krdle-
wskiej godnosci 1 wladzy bogdéw przede wszystkim po to, by podkresli¢ ponadnaturalne
pochodzenie i niepodwazalny autorytet ziemskiego monarchy, ktéremu w wielu impe-
riach oraz panstwach-miastach tamtego regionu przypisywano rolg jedynego prawowier-
nego reprezentanta lokalnego boga. Podobnie rzecz si¢ miata prawdopodobnie takze
w odniesieniu do starozytnego Izraela, cho¢ nalezy pamigtaé, iz ustrd] monarchiczny
wraz z jego ideologia i typowymi strukturami panstwowymi byt na jego terenach przej-
mowany od kultur oéciennych do§¢ wolno i poczatkowo z duzym dystansem i nieufno-
$cia. Powodem takiej sytuacji byly powazne przeszkody natury religijnej i kulturowej,
a szczegblnie wspomniany wyzej poganski politeizm i boska czes¢ oddawana ziemskim
wladcom. Z tego wzgledu monarchia w Izraelu stata si¢ rzeczywisto$cig dopiero w obli-
czu powaznych zagrozen natury politycznej i militarnej oraz jaskrawej niewydolno$ci
dotychczasowego systemu zarzadzania'. Proces ten dokonywal si¢ w obrebie dhugich
spotecznych transformacji, ktére odpowiednio dostosowaty poganskie koncepcje i ideo-
logie wladzy $wieckiej do wymogdéw monoteizmu wyznawanego przez rody i klany
wchodzace w sktad spotecznej i kulturowej struktury ludu izraelskiego. Na tym etapie
rozwoju spolecznego i religijnego Izrael byt rodzajem federacji ztozonej z kilku badz
kilkunastu mniejszych lub wigkszych szczepow 1 pokolen, ktore taczyly przede
wszystkim wspodlne doswiadczenia, pochodzenie, religia i tradycja oraz podobny noma-
dyczny albo potosiadly styl zycia®. Z czasem te klany i pokolenia, ktore w niedalekiej
przesztosci podbily terytoria Palestyny lub przejety je na drodze pokojowej infiltracji
czy stopniowych zasiedlen, zaczely tworzy¢ coraz silniejsze i bardziej zorganizowane
struktury, oparte o wspdlne centra polityczno-religijne oraz o osobg jednego silnego
przywodey. Wpierw byli nimi charyzmatyczni militarni wodzowie, zwani w Biblii sg-
dziami, ktérym w zarzadzaniu lokalnymi spoteczno$ciami hebrajskich pokolen pomagali

! Chodzi tu przede wszystkim o ostry konflikt z rosnacymi w sile Filistynami i Amonitami
w okresie ostatnich sedziow w Izraelu i rodzacej si¢ monarchii Saula (por. Sdz 13-16; 1Sm 4-11;
13-14; 17; 29-31).

2 R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, Poznan: Pallotinum, 2004, s. 103-105; G. AHL-
STROM, Who Were the Israelites?, Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 1986, s. 40; J. CALLAWAY,
J. MILLER, «Osiedlanie si¢ w Kanaanie. Okres s¢dziow», w: H. SHANKS, Starozytny Izrael. Od
Abrahama do zburzenia swiqtyni jerozolimskiej przez Rzymian, Warszawa: Vocatio, 2007,
s. 131-144; B. HALPERN, The Emergence of Israel in Canaan [SBL MS 29], Chico: Scholars Press,
1983, 5. 91.
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duchowi przywddey ludu, czyli kaptani (1Sm 1-4) i m¢zowie Bozy, zwani tez widza-
cymi (1Sm 7-12), oraz éwczesna wladza §wiecka, w sktad ktorej wehodzili starsi ludu
i starsi miast’.

Prawdopodobnie na tym etapie rozwoju religijnej i spotecznej swiadomosci Izra-
elitow zrodzita si¢ tez teologiczna koncepcja Boga Jahwe jako krola Izracla. Analiza
najstarszych tradycji wchodzacych w sktad cykléw o patriarchach: Abrahamie, Izaaku
czy Jakubie (Rdz 12-50), a zatem przekazoéw rekonstruujacych najdawniejsza prehistorie
Izraela, nie zawiera zadnych aluzji do krélewskiej godnosci Boga. Podobnie jest tez
w pozostatych czgéciach Pigcioksiegu, poprzez ktére biegnie drugi paralelny nurt tra-
dycji opisujacy genezg narodu izraelskiego, taczac ja Scisle z osobg Mojzesza i pobytem
Hebrajczykow w Egipcie i na pustyni (Wj—Pwt). Idea krolewskiej wtadzy Jahwe nad
Izraelem pojawia si¢ w Biblii po raz pierwszy dopiero w tradycjach zwiazanych z po-
bytem Izraelitow w Kanaanie i z pierwszymi, jeszcze nieudanymi, probami ustanowienia
instytucji monarchii (Sdz 8,22-23; 1Sm 8,1-22). Klimat tych dwu przekazow jest dos¢
specyficzny, gdyz jednobrzmiaco i bardzo wyraznie przeciwstawiaja rzady Boga wladzy
swieckiej w Izraelu, przez co naleza do najbardziej antymonarchicznych przekazow
w Biblii. Teksty te, a szczeg6lnie passusy: Sdz 8,23 i 1Sm 8,7 (por. 1Sm 10,18-19; 12,12),
rezerwujg godnosc¢ krola i wladey w Izraelu wytacznie dla Boga Jahwe. Rodzi si¢ zatem
pytanie o przyczyny takiej a nie innej prezentacji biblijnej. Dlaczego niecobecna dotad
idea krolewskiej wladzy Boga nad Izraclem pojawia si¢ w Biblii tak nagle i od razu z tak
duzym natgzeniem, i dlaczego jest prezentowana w kontekscie tak mocnego odrzucenia
monarchii, ktoéra przeciez nalezy do najwazniejszych i najbardziej szanowanych insty-
tucji w dziejach Izraela. Wielu egzegetow sugeruje, iz powyzsze tradycje antymonar-
chiczne nie sa autentyczne i nie pochodza z epoki ustanawiania wiladzy krolewskiej
w Izraelu, lecz sg péoznymi glosami teologicznymi, ktére wraz z innymi podobnymi
tekstami zostaly swiadomie wprowadzone takze w kilku innych miejscach deuterono-
mistycznej historii Izraela (por. 1Sm 8,1-22; 10,17-27; 12,1-25), by ukazac szeroka
teologiczna panoramg politycznego upadku wiadzy krélewskiej w Izraelu.

Ale jest jeszcze jedno dos¢ przekonywujace rozwiazanie, ktore znajduje potwier-
dzenie zarowno w aktualnej teologicznej strukturze deuteronomistycznego dzieta (Joz —
2Krl), jak i w innych rekonstrukcjach przedmonarchicznych dziejéow Izraela. Chodzi tu
o biblijng ideg teokracji. Tym terminem okresla si¢ zwykle ustroj spoteczno-polityczny
panujacy w Izraelu od chwili podboju Kanaanu az do momentu powotania na tron
Saula — pierwszego krola, ktoérego namascity na swego wodza pokolenia wywodzace si¢
z Judy i Izraela*. W literaturze biblijnej ten okres historii Izraela jest przedmiotem ksiag
Jozuego i Se¢dzidw oraz pierwszych siedmiu rozdziatow 1 Samuela, ale w kazdej z tych
tradycji prezentuje si¢ go w nieco innym $wietle. Tematem naszej analizy uczynimy

3 H. REVIN, «The Structure of Society», w: A. MALAMAT, The World of Jewish People, t. IV/2:
The Age of the Monarchies. Culture and Society, Jerusalem: Massada Press, 1979, s. 125-128;
C. SCHAFER-LICHTENBERGER, Stadt und Eidgenossenschaft im Alten Testament. Eine Auseinander-
setzung mit Max Webers Studie “Das Antike Judentum” [BZAW 156], Berlin: W. de Gruyter,
1983, s. 290-296.

* Niekiedy system rzadow teokratycznych w Izraelu rozciaga si¢ rowniez na czas Mojzesza,
a zatem na okres wyjscia z Egiptu i wedrowki ludu przez pustyni¢ (Wj — Pwt), podczas ktorego,
zgodnie z przekazami biblijnymi, Bog wielokrotnie okazywal swa wiadz¢ nad Izraelem i roscit
sobie prawo do ludu wybranego.
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Ksigge Jozuego, w ktorej mozna spotkac najwigcej tekstow odnoszacych si¢ do systemu
teokracji, i w ktorej ten sposéb rzadzenia w Izraelu jest ukazany jako idealny ustroj
spoteczny, religijny i polityczny.

1. ROZNE KONCEPCJE TEOKRACJI

Choc¢ teksty Starego Testamentu wielokrotnie mowia o Bogu jako krolu i wspomi-
naja o Jego wiladzy nad Izraelem i $wiatem, to jednak pojecia Oeokpatia «teokracja» na
prozno byloby szukac¢ w tradycjach biblijnych. Termin ten wywodzi sig z jgzyka greckie-
20 1 jest zloZzeniem dwu roznych stow: Beoc «Bog» 1 kpdtoc «sita, moc, potega, wladzay.
To ostatnie stowo, pochodzace od greckiego czasownika kpoatéw «trzymaé co§ mocno
i kurczowo, braé¢ w posiadanie, pochwyci¢ co$ lub kogo$, sprawowaé wiadze»’, ma bardzo
wiele znaczen, ale zawsze wskazuje na fizyczng lub prawna wyzszo$¢ i wladzg nad
kim$. W tekstach biblijnych i pozabiblijnych terminem tym okresla si¢ zardwno legalna
i prawowita, jak tez nielegalna i uzurpatorska supremacije jednostki czy grupy spotecznej,
ktora to supremacja realizuje si¢ na ptaszczyznie spolecznej, religijnej badz polityczne;j.
Pochodnymi od tego pojegcia sa m.in. takie terminy, jak: arystokracja, demokracja, czy
interesujaca nas teokracja. A zatem w oparciu o zroédtostow greckiego pojecia Oeokpatio
nalezatoby mowi¢ dostownie o «wladzy» lub «rzadach Boga», czyli takiej cywilizacji,
w ktorej role jedynego i najwazniejszego przywodcy przypisuje si¢ Bogu lub bostwu, badz
tez uznaje sig, iz ziemscy wiladcy sa wcieleniem Boga (bostwa) i pozostaja pod Jego
bliskim i bezposrednim wptywem. Dla wyznajacych ideg teokracji, struktura i funkcjo-
nowanie panstwa lub narodu pozostaje pod stala i bezposrednia kontrola Boga, ktory
sprawujac swe rzady, czy tez komunikujac i realizujac swa wolg (Boze prawo), postu-
guje si¢ wybranymi przez siebie i specjalnie do tego uposazonymi reprezentantami.

Pojeciem teokracji okresla si¢ takze te specyficzne formy i struktury ustroju zycia
spotecznego, w ktorym wiadza, zarowno ta cywilna, jak i polityczna, skupiona jest
w rekach stanu (kasty) kaptanskiego lub innych przywddcow i nauczycieli duchowych
okreslonej grupy czy narodu, lub tez styl i cel sprawowania wladzy jest w wyrazny
sposdb podporzadkowany woli tychze przewodnikéow religijnych®. Teokracja nie sa
natomiast te ustroje, w ktorych panstwo wprawdzie uznaje jedna religic za dominujaca
Iub tez dopuszcza w swej polityce 1 stosowanym prawie wplyw teologicznych lub
moralnych elementow, ale kultywuje wyraznie §wieckie formy rzadzenia. Teokratyczne
formy ustroju spotecznego i politycznego byly domena przede wszystkim starozytnosci.
W okresach ery nowozytnej, czy we wspotczesnym $wiecie’, mozna odnalezé juz tylko
niektore ich elementy.

3 Zob. «patéwy, w: R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa: Vocatio, 1997, s. 347.

8 Merytorycznie bardziej zasadne bytoby okreslenie: «hierokracja», ktore wywodzi si¢ od grec-
kiego terminu Lepodg «nadprzyrodzony, $wigty» i oznacza wladzg kaptanow.

7 Elementy teokracji i hierokracji byly i sa nadal obecne w tych wszystkich cywilizacjach,
w ktorych obowiazuje tzw. monizm prawny, czyli brak rozrdznienia pomigdzy prawem $wieckim
a prawem religijnym, i w ktorych wszystkie sfery zycia codziennego tak jednostek, jak i grup
spolecznych, sa podporzadkowane normom prawa religijnego. Oczywiscie ten stan rzeczy dotyczy
w zdecydowanej wigkszo$ci martwych juz cywilizacji starozytnych (Babilonia, Egipt, wyjatkami
byly tu cywilizacje: helleniska i rzymska). Z zywotnych struktur Zycia spotecznego i politycznego,
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A zatem teokracja nie jest terminem biblijnym, cho¢ wyrazona przez to pojgcie tresé
znajduje szerokie odzwierciedlenie w wielu tradycjach Pisma Swigtego. Po raz pierwszy

w ktorych przetrwaly pewne elementy teokracji i hierokracji nalezy wspomnie¢ dwie majace
rodowod starozytny: braminska (hinduska) i zydowska (nie chodzi tu oczywiscie o wspotczesne
$wieckie panstwo Izrael, lecz o ustrdj diaspor zydowskich w spoleczno$ciach niezydowskich,
ktore istnialy do czasow o§wiecenia), oraz jedna wywodzaca sig z epoki $redniowiecza, czyli islam
(chodzi tu szczegodlnie o arabskie kalifaty skupiajace wladzg $wiecka i religijna w jednych rekach).
Najwigcej pierwiastkow teokracji odnalezé mozna aktualnie w Islamskiej Republice Iranu
zdominowanej przez wyznawcow szyickiego odlamu religii mahometanskiej, gdzie najwigkszy
autorytet i w zasadzie najwigkszy wplyw na wiladz¢ maja duchowni (imami). W przesztosci
najbardziej radykalna forme teokracji demonstrowal ustrdj «talibanu» w Afganistanie. Nalezy
podkresli¢, ze teokracja byta wlasciwie nieobecna w obrgbie cywilizacji zachodnich z uwagi na to,
ze na kazdym etapie ich historii sankcjonowano dualizm prawa religijnego i cywilnego. Cywi-
lizacje zachodu nigdy nie byly «cywilizacjami sakralnymi», w ktorych zycie spoteczne i publiczne
obywateli bylo podporzadkowane we wszystkich sferach porzadkowi religijnemu i moralnemu,
cho¢ niekiedy takze na Zachodzie uznawano publicznie prymat ducha nad materia, pierwszenstwo
moralnosci chrzescijanskiej nad polityka §wiecka oraz uznawano boskie pochodzenie wtadzy (por.
Rz 13,1). W cywilizacjach tacinskich panstwo moglo byé wige chrzescijanskie, a tym samym
«wyznaniowe», lecz nigdy teokratyczne czy koscielne, gdyz bylo rzadzone przez $wieckich
i wedtug norm $wieckiego prawa publicznego, ktore jednak w mniejszy lub wigkszy sposob bazo-
walo na prawie religijnym i naturalnym. Niektorzy w system teokracji wpisuja niestusznie Paristwo
Koscielne (Patrimonium Sancti Petri), ktore istniato jako autonomiczna i niezawista struktura od
754 do 1870 na terenach dzisiejszych Wtoch, pozostajac wytacznie pod jurysdykcja papieza, czy
tez papieskq polityke w okresie XII-XIII wieku, kiedy to papieze podejmowali rozliczne proby zmie-
rzajace do podporzadkowania sobie wladzy §wieckiej (cesarskiej) w kwestiach wykraczajacych
poza istotne cele Kosciota. Te istotnie daleko posunigte polityczne inklinacje papiezy majace miejsce
W tej epoce a uwarunkowane przekonaniem, iz jako jedyni byli w bezposredniej wigzi z Bogiem
i dochodzili do wladzy na mocy specjalnej Bozej inwestytury, nalezaloby jednak rozpatrywac raczej
w kategorii ekspansji feudalizmu (stosunku lennego), anizeli prob zatarcia réznic migdzy dwoma
ustrojami: panstwem Bozym (civitas Dei) i ziemskim (civitas terrena). Trzeba bowiem pamigtaé,
ze papiez byl w tym okresie uwazany za wladcg uniwersalnego, ktoéry miat prawo nadawac i odbierac
wladzg $wieckim monarchom oraz naklada¢ i zwalnia¢ poddanych z obowiazkow lenniczych.
Z podobnych wzgledéw w obreb teokracji nie wpisuje si¢ fenomen dualizmu politycznego, ktory
od czasoéw $w. Gelazego 1 (492-496) byl znany pod mianem tzw. polityki «dwu mieczy». Ustrdj ten
polegat na istnieniu dwu niezaleznych w zakresach swych kompetencji 0sob lub osrodkow wiadzy
(cesarza i papieza), ktore to osrodki dla dobra powierzonych sobie obywateli, nalezacych jedno-
czes$nie do Kosciota i panstwa, wspotdziataty ze soba w sprawowaniu rzadow. Tendencje teokraty-
czne mozna natomiast zauwazy¢é w obszarze dominacji cywilizacji bizantyjskiej, gdzie «teologia
imperialna» uwazata rzady cesarza za ziemski obraz jedynej i wszechogarniajacej wladzy Boga
(nomokracji), a jego samego czynita rownego Apostotom zwierzchnika wszystkich obywateli,
tacznie ze stanem kaptanskim, zacierajac w ten sposob réznicg migdzy panstwem (Res Publica)
a Kosciotem (Ecclesia). Formy teokracji mozna zauwazy¢ takze w zyciu wspolnot chrzescijanskich
zreformowanych przez kalwinow (purytanie w Anglii i Nowej Anglii w Ameryce; prezbiterianie
w Szkocji), szczeg6lnie w ustroju Republiki Genewskiej rzadzonej przez Jana Kalwina (1509-1564).
Wyznawcy kalwinizmu usitowali odtworzy¢ starotestamentowy ustrdj spolteczny w formie tak
zwanej wspolnoty «ludu przymierzay, to znaczy struktury wywodzacej sig z epoki sedzidw jeszcze
przed ustanowieniem monarchii w Izraelu, ktéra to monarchi¢ uwazano wtedy w niektorych
kregach za owoc poganskiego batwochwalstwa. Rzady w tych wspodlnotach, na wzor biblijnych
sedzidow, sprawowali interpretatorzy prawa, czyli nauczyciele i kaznodzieje (pastorzy), ktérych
zwano takze ministrami. F. KONECZNY, Cywilizacja zZydowska (Poznan 1999); S. RUNCIMAN, Teo-
kracja bizantyjska, Warszawa: PAX, 1982; P. MILCAREK, Panstwo swieckie czy chrzescijanskie?
[MWSP ZG ZChN 8], Warszawa 1992; M. RUTHVEN, Islam, Warszawa: Proszynski i S-ka, 1998.
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tej koncepcji uzyt dopiero zlatynizowany zydowski historyk Jozef Flawiusz (37-100) dla
okreslenia koncepcji rzadéow w Izraelu opisanych w Torze, ktdra to Tora uznawata prawo
Boze za zrodio i podstawe dziatania dla wszelkich postaw religijnych i obywatelskich,
a wigc rowniez dla wszelkich przejawdéw zycia spolecznego i politycznego. W swym
dziele Przeciw Apionowi (2,164) Jozef Flawiusz, poréwnujac sposdb sprawowania
wladzy w biblijnym Izraelu z ustrojami obowiazujacymi w kulturze hellenskiej, pod-
kreslit wyjatkowosc¢ struktury spotecznej Izraelitow, w ktorej najwigksza moc i znacze-
nie maja Bog i Jego prawo: «... jedni powierzyli wladzg politycznag monarchom, inni
oligarchiom, jeszcze inni ludowi. Nasz prawodawca Mojzesz nie sktaniat si¢ jednak do
zadnej z tych form rzadzenia, ale wprowadzit ustrdj teokratyczny, jesli mozna postuzyé
si¢ tak niedoskonatym terminem, skladajac w r¢ce Boga najwyzsze zwierzchnictwo
i wladze»®. Bez watpienia Flawiusz uzywa w tym miejscu pojecia 6eokpatio jako
synonimu idei «krolestwa Bozego», ktorej to idei brakuje jednak w jego pismach.
Ponadto pragnie wyrazi¢ swa dezaprobate wobec nicograniczonej wladzy i arogancji
monarchow ziemskich, jak tez przypomnie¢ zapomniany i lekcewazony w jego epoce
wyjatkowy religijny status narodu zydowskiego, ktorego trwatym fundamentem i kon-
stytutywna zasada bylo mocne przekonanie o Bozym wybraniu, wiara w $ciste przy-
mierze z Jahwe oparte o Boze obietnice i uzaleznione od przestrzegania Bozego prawa,
oraz silne prze$wiadczenie o realnej wladzy Boga w Izraelu.

Trzeba tez pamigtaé, ze cho¢ termin Ocokpatic: nie wystepuje w Biblii, to jednak
sama idea krolowania Boga w Izraelu jest w niej szeroko obecna. Bog Izracla — Jahwe —
jest w tekstach biblijnych az 13 razy podmiotem czynnos$ci sprawowania wiadzy kro-
lewskiej (hebr. mlk) (Wj 15,18; 1Sm 8,7; Ps 47,9; 93,1, 96,10; [par. 1K 16,31]; 97,1;
99,1; 146,10; 1z 24,23; 52,7; Ez 20,33; Mi 4,7). Wigkszos¢ z tych tradycji ma forme
poetyckich hymnéw i zwiazana jest z idea krolowania Boga Jahwe ze Syjonu. Ponadto
Biblia az 41 razy przypisuje Bogu tytut krola (melek). Rowniez i te teksty, z wyjatkiem
jednego (1Sm 12,12), maja form¢ poezji, a az 20 z nich pochodzi z Ksiggi Psalmow i w
wigkszosci ma bliski zwiazek z tematem Syjonu jako krolewskiej siedziby Boga, skad
rozciagnie On w przysztosci swa wladzg na Izraela 1 wszystkie narody. Najstarsze z tych
tradycji si¢gaja okresu przedmonarchicznego (Lb 23,21; Pwt 33,5; Ps 24), znaczna ich
liczba, tak jak tradycje prorockie: Iz 6,5; Jer 8,19, liczne psalmy (29; 48; 68; 89), czy

¥ Do podobnego rozumienia wiadzy, choé w duchu zupetie odmiennym (panteizm) nawiazat
po wielu stuleciach pozostajacy w opozycji do wszelkiej ortodoksji, tak zydowskiej, jak i chrzesci-
janskiej, zydowski filozof Baruch Spinoza (1632-1677). Wedlug niego, filarem teokracji jest
przekonanie, iz wszelkie zobowiazania obywatelskie wyptywaja z przymierza ludu z Bogiem. Bog
stanowi jedyne i bezposrednie zrodto wszelkiej wladzy, a wige zaréwno wszelkiej suwerennej
i nieustajacej wladzy zwierzchniej, jak i jakiejkolwiek wladzy delegowanej i tymczasowej. Kto-
kolwiek dzierzy wladzg, rzadzi prawomocnie tylko dlatego, iz do tej roli wybrat go Bog. Analizu-
jac starotestamentowy model rzadzenia, Spinoza zwracat uwagg na podziat wladzy w panstwie, to
znaczy na wspotudzial w sprawowaniu rzadow, w ktorym uczestniczyli zarowno wladcy Swieccy
i urzednicy krolewscy, jak tez kaptani i lewici sprawujacy stuzbe w $wiatyni. Mianem «teokratow»
byli okreslani takze i ci kontrrewolucyjni mysliciele dziewigtnastowieczni, np. F. de la Mennais,
ktorzy z uwagi na naduzycia, niesprawiedliwo$¢ i brak autorytetu wladzy $wieckiej postulowali
koniecznos$¢ odwotywania si¢ w sytuacjach spornych i konfliktowych do urzgdu papieza jako osta-
tecznej instancji w rozstrzyganiu kwestii pomigdzy suwerenami a ich poddanymi. W. MICHAELIS,
«kparog, Beokpatiarn, w: G. KITTEL, Theological Dictionary of the New Testament, t. 3, Grand
Rapids: Eerdmans, 1995, s. 905-915.
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tekst pie$ni Miriam z Wj 15, wywodzi si¢ z okresu monarchii, inne za$ z okresu niewoli
(Iz 41,21, 43,15; 44,6). Duza liczbe tych przekazow nalezy taczy¢ z okresem po niewoli
babilonskiej. Na podstawie tego zestawienia nalezaloby sadzi¢, iz teologiczna idea Boga
Jahwe jako krdla pojawita si¢ na state w Izraelu dopiero wraz z ukonstytuowaniem si¢
instytucji monarchii politycznej. Jednak wielu egzegetow, szukajac korzeni tytutu krola
dla Boga Jahwe, sadzi, iz Izrael przejat t¢ koncepcje od mieszkancow Kanaanu juz
wkrétce po zdobyciu ich terenéw’. W religii osiadtych Kananejczykow znany byt
bowiem zwyczaj oddawania czci krélewskiej bogu El, ktory byt najwyzsza osobistoscia
rodzimego panteonu'’. By¢ moze wiasnie te idee przejeli takze Izraelici i adoptujac ja do
wilasnej teologii, zaczgli czci¢ swego Boga Jahwe jako krola Izraela. Na potwierdzenie
tej tezy mozna przytoczy¢ tre$¢ psalméw pochodzacych z wczesnego okresu monarchii
(Ps 24,7-10; 29,10; 68,25; 82), czy tez archaiczne warstwy materialu narracyjnego
wchodzacego w skiad Pigcioksiegu (Rdz 3,22; 6,1-4; 11,7; 18,1nn)"". Tak czy inaczej
koncepcja krdolewskiej wtadzy Jahwe do$¢ szybko przyjeta si¢ i zakorzenita w Izraelu,
poniewaz w epoce rodzacej si¢ monarchii (ostatnie dziesigciolecia XI wieku przed
Chrystusem) stuzyta juz jako staly punkt odniesienia w ustalaniu pozycji i statusu ziem-
skiego kréla, w okresleniu pochodzenia jego wladzy, wyznaczaniu granic krolewskich
praw i kompetencji, czy tez w precyzacji nowych zasad zaleznosci migdzy ludem Izraela
a Bogiem (1Sm 7-12). A zatem wszystko wskazuje na to, ze idea krolowania Boga
Jahwe bylta obecna w §wiadomosci religijnej pokolen izraelskich juz w okresie s¢dziow.
Na taka ewentualno$¢ wskazuje cho¢by niezwykle surowa i radykalna ocena pierwszych
prob ustanowienia monarchii za Gedeona (Sdz 8,23), czy tez ostry sprzeciw Samuela
wyrazony w tej samej kwestii w cyklu tradycji o powotaniu pierwszego krola w Izraclu
(1Sm 8,7; 10,18-19; 12,12).

W pewien sposob, cho¢ nie bezposredni i mocno poglebiony teologicznie, idea
Jahwe jako krola jest zadomowiona takze w tekstach relacjonujacych podboj i zasie-
dlenie Kanaanu, ktorego pod wodza Jozuego dokonaly pokolenia izraclskie w ostatnich
dziesigcioleciach XIII wieku przed Chrystusem. W tych wiasnie tradycjach koncepcja
wladzy Boga Jahwe w Izraelu przybiera form¢ idealnie funkcjonujacej teokracji, ktora
sprobujemy pokrotce zaprezentowac.

? Takie teksty, jak blogostawiefistwo Mojzesza: «byt krol w Jeszurunie, gdy si¢ zeszli ksiazeta
narodu i zgromadzily si¢ pokolenia Jakuba» (Pwt 33,5; por. 33,2.26), czy piesn Balaama: «ja nie
dostrzegam grzechu u Jakuba, ani w Izraelu nie widzg ja ztosci. Pan, ich Bog, jest z nimi, wznosza
Mu okrzyk jako krélowi» (Lb 23,21), dowodza, iz koncepcja krolowania Jahwe byta znana
w Izraelu prawdopodobnie juz przed wejsciem na tron pierwszego wladcy, cho¢ oczywiscie nie
miala wtedy jeszcze zabarwienia politycznego.

19 E. KNAUF, Midian. Untersuchungen zur Geschichte Paldstinas und Nordarabien am Ende
des 2. Jahrhunderts v. Chr., Wiesbaden: O. Harrassowitz, 1988, s. 140; F. CrOSS, Canaanite Myth
and Hebrew Epic. Essays in the History of the Religion of Israel, London: Harvard University
Press, 1973, s. 65-73; J. WARZECHA, Historia dawnego Izraela, Warszawa: Wyd. UKSW, 2005,
s. 124-129.

"' Niektorzy egzegeci sugeruja, ze z idea krélewskosci Boga Jahwe w Izraclu sa zwiazane
réwniez te teksty o arce, ktore uwazaja ja za tron chwaty Bozej, oraz tradycje po§wigcone sanktuarium
w Szilo (1Sm 4,1-7,1; Ps 24,7-10). K. SEYBOLD, «melek», w: G.J. BOTTERWECK, Theological
Dictionary of the Old Testament, t. 8, Grand Rapids: Eerdmans, 1997, s. 365-367.
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2. BIBLIJNE POJECIE TEOKRACJI W KSIEDZE JOZUEGO

2.1. REDAKCYJNE UWARUNKOWANIA AKTUALNEGO OREDZIA KSIEGI JOZUEGO

Zanim przejdziemy do orgdzia tekstow Ksiggi Jozuego odnoszacych si¢ do kwestii
teokracji, nalezy przypomnieé, ze jej aktualny ksztatt jest owocem bardzo skomplikowa-
nego i dtugiego procesu edycji i redakcji, ktory obejmowat zarowno zbieranie i porzad-
kowanie starozytnych przekazow, jak i ich p6zniejsza teologiczna interpretacjg. W swym
dzisiejszym ksztalcie ksigga zawiera teksty pochodzace z bardzo réznych $rodowisk
i epok. Mozna w niej znalez¢ bardzo archaiczne tradycje zwigzane ze starozytnymi miej-
scami kultu w Kanaanie, takimi jak Gilgal (5,9-10; 9,6; 10,6.7.9.15.43), Gibeon (9-10),
Sychem (24; por. 8,30-35) czy Szilo (18-22)", fragmenty archaicznej poezji (10,12b-
-13a), relacje z dziatan wywiadowczych (2,1-9.12-16.22-23), katechezy na temat wojny
Jahwe (3,2-4.6.9.11-14.16b; 4,4-7.11.13; 10,3-6.8.9a.10a.11b), relacje z dziatan batali-
stycznych (6,1-3a; 7,8a.9-12.13b.16b.20b), etiologie (9,4-5.8-9a.11-15a), legendy o klgsce
obcych krolow (10,16-18.21-22.24.26a) czy archiwalne spisy podbitych terytoriow
(12,9-24). Pierwotne rdzenie tych tradycji podkres§laly przede wszystkim polityczny
i militarny aspekt walki prowadzonej przez pokolenia izraelskie oraz wagg wtozonych
przez nie wysitkow zmierzajacych do uzyskania upragnionego pokoju, autonomii i poli-
tycznej niezaleznosci, jak tez zacie$nienia jednosci migdzy pokrewnymi sobie klanami
irodami. Z czasem, wskutek kolejnych redakcyjnych interwencji, teksty te nabieraty
charakteru coraz bardziej teologicznego, tak iz pierwotnie $wiecki materiat statl sig
w swym koncowym ksztalcie przekazem na wskro$ religijnym, ktéry ukazuje proces
zajecia terytorium Palestyny jako jedna wielka manifestacje Bozej mocy i chwaty'.
Najwickszy udziat w tej teologizacji orgdzia o podboju i podziale Palestyny miato §rodo-
wisko deuteronomistyczne, ktore opracowalo dzieje Izraela juz z perspektywy upadku
monarchii i niewoli babilonskiej. Ten tragiczny okres w historii narodu miat bowiem
decydujacy wptyw nie tylko na obecny w dziele deuteronomistycznym sposob oceny
zdarzen zwiazanych z klgska najwazniejszych instytucji Izraela: monarchii i §wiatyni,
ale rowniez sktonit do odpowiedniej teologicznej weryfikacji istniejacej juz literackiej
wizji podboju Kanaanu oraz tradycji zwiazanych z epoka s¢dziéw i ustanowieniem
instytucji krola w Izraelu (1Sm 7-12). A zatem idealnie odmalowany obraz teokracji,

12 Gilgal, Gibeon, Sychem czy Szilo byly pierwszymi monoteistycznymi centrami kultu w Pa-
lestynie, ale tez oSrodkami, w ktorych powstaty najstarsze przekazy pisane wchodzace w skiad
dzisiejszej ksiggi Jozuego i poswigcone najwczesniejszej historii plemion i rodow izraelskich.
H.-J. KrAUS, Gottesdienst in Israel, Minich: C. Kaiser, 1962, s. 179-193; E. O1TO, Das Mazzot-
fest in Gilgal [ BWANT 107], Stuttgart: W. Kohlhammer, 1975.

13 7 takim samym zjawiskiem coraz wigkszej teologizacji tradycji biblijnych mamy do czynienia
takze w drugiej czesci ksiggi, w ktorej mowa jest o podziale terendw Kanaanu. Pierwotnie $wieckie
narracje o podziale ziem (14,6-13; 15,16-19; 17,14-18; 18,3-6.8-10; 19,47.49-50; 22,9-34), spisy
podbitych miast i terytoriow (13,15-31; 15,1-12.20-62; 16,1-9; 17,1-2.7-11; 18,11-28; 19,1-46.48;
21,4-42), informacje o Kananejczykach pozostatych w obrgbie Palestyny (13,13; 15,63; 16,10;
17,12-13) czy tez prawo o tzw. miastach ucieczki (20,1-7) zostaly najpierw opatrzone przez edytora
odpowiednim teologicznym kontekstem, a nastgpnie wprowadzone do wczesniej dobrze przemys-
lanej struktury ksiggi. Proces teologizacji tych tradycji biblijnych dokonywat si¢ prawdopodobnie
w $rodowisku kultycznych celebracji i teologicznych katechez przekazywanych wewnatrz po-
szczegblnych klanow i pokolen, ale tez nosi slady ostrej wzajemnej rywalizacji poszczegdlnych
szczepow izraelskich o prawo do ziem Palestyny, ktorej definitywny kres potozyt dopiero krol
Dawid.
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ktory spotykamy w Ksiedze Jozuego, tylko w niewielkiej czgsci odzwierciedla rzeczy-
wista sytuacje historyczna tamtej epoki, w przewazajacej zas mierze wpisuje si¢ w anty-
monarchiczny klimat deuteronomistycznego dzieta, ktore wskutek bolesnych dla Izraela
i Judy historycznych faktow komunikuje postawe wyraznego dystansu do instytucji
kréla, proponujac jako alternatywe dla tego systemu, bardzo odlegly w czasie i mocno
wyidealizowany teologicznie ustrdj teokracji. W takim to wiasnie, bardziej literackim
i teologicznym, anizeli historycznym kontek$cie, nalezy rozpatrywaé aktualne orgdzie
Ksiggi Jozuego.

2.2 NAJWAZNIEJSZE LINIE TEOLOGICZNE OBRAZU TEOKRACJI W KSIEDZE JOZUEGO

Zasadniczo tematyka Ksiggi Jozuego koncentruje si¢ wokdt dwu glownych watkow:
zdobycia ziem Kanaanu oraz ich podzialu pomigdzy dwanascie pokolen Izraela.
Obydwie kwestie maja glgboki wymiar teologiczny, gdyz prezentowane sa jako owoc
spektakularnej i bezposredniej ingerencji Boga. W teologicznym kontekscie rekonstru-
owanej rzeczywistosci z epoki Jozuego tatwo zatem zrozumiec¢ i uzasadni¢ obecno$é
wielu tradycji relacjonujacych nadzwyczajne znaki Bozej mocy i chwaty (Joz 3—4; 6; 10;
11), bezsilno$¢ i stabos¢ dobrze zorganizowanych i uzbrojonych wtadcow i krolow kana-
nejskich (Joz 2; 10-12), czy Slepa wrecz uleglo$é mieszkancow kolejno zajmowanych
przez Izraelitow terenow (Joz 9). Z tego samego wzgledu narracja na temat podboju ziem
kananejskich, bardziej anizeli opis batalistyczny, przypomina ciagle trwajaca celebracje
liturgiczna, w ktorej gtdwnym zadaniem ludu nie jest wcale walka o ziemig i pokoj, lecz
kult oddawany Bogu Jahwe wedtug $cisle okreslonych regut i wskazowek. Moc i potega
Jahwe, ktéra daje znac¢ o sobie na kazdej stronie ksiggi, jest wpisana w ten sam nurt
teofanii Bozej, ktora rozpoczeta si¢ podczas wyjscia Izraelitow z Egiptu pod wodza
Mojzesza i byla kontynuowana w czasie catej wedrowki ludu przez pustyni¢. Podboj
Kanaanu jest ukazany w ksigdze z jednej strony jako dalszy ciag wyzwolenczej misji
Mojzesza, ktorej teraz przewodzi jego autoryzowany i wybrany przez Boga sukcesor —
Jozue (1,1-18), a z drugiej, jako ostateczne wypelienie obietnic danych patriarchom
(21,43-45). Dlatego tez proces zdobycia ziemi kananejskiej i jej podzial przebiega
niezwykle harmonijnie'® i w zasadzie bez zadnych wigkszych przeszkéd'”. W jego kon-
sekwencji Izrael zdobywa cate terytorium Kanaanu i zyskuje trwata nad nim kontrolg,
ktora, wedtug redaktora, rozciaga si¢ i umacnia na kolejne stulecia i trwa nieprzerwanie
az do czasow edycji ksiegi (4,9; 5,9.12; 6,25; 7,26; 8,28; 9,27).

Tak wigc, cho¢ w tekscie Ksiggi Jozuego nie pojawia si¢ termin teokracja, ani tez
Boga nie nazywa si¢ krolem Izraela, to sytuacja spoteczno-polityczna w niej naszkicowana
najlepiej ze wszystkich tekstow biblijnych nadaje si¢ do prezentacji systemu rzadoéw teo-
kratycznych. Teologiczna rekonstrukcja zajecia i podzialu Kanaanu jest oparta o cztery
nieztomne i trwate filary, ktore jednoczesnie tworza niezachwiany fundament systemu
teokracji. Najpierw nalezy wskaza¢ na koncepcje Boga Jahwe jako jedynego Pana i Wiadcy

' Deuteronomistyczny redaktor ksiegi wyrazit te harmonie po mistrzowsku, wykorzystujac
w tym celu szereg archaicznych etiologicznych epizodow wyjasniajacych genezg poszczegdlnych
miejscowosci Kanaanu (Joz 4,9; 5,9.12; 6,25; 7,26; 8,28; 9,27).

13 Jedynym wyjatkiem w tym wzgledzie sa perypetie Izraelitow ze zdobyciem migjscowosci
Aj (Joz 7-8). Epizod ten ma jednak swe glgbokie uzasadnienie teologiczne, gdyz ukazuje wy-
raznie, iz skuteczno$¢ podboju Palestyny jest wypadkowa mocy i blogostawienstwa Boga Jahwe
oraz poshluszenstwa ze strony Izraelitow.
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ludu wybranego. Nastepnie trzeba podkreslic obecna w ksigdze ideg silnego i lojalnego
Bogu przywodcy oraz rozwinaé kwesti¢ wlasnej ziemi, rozumianej jako niezbgdne do
egzystencji srodowisko zycia, by w koncu podjaé temat konieczno$ci jasno zdefinio-
wanego 1 respektowanego przez wszystkich Bozego prawa, ktore jest niezmiennym
punktem odniesienia dla catego narodu a jednoczesnie stanowi o sile i trwatosci catego
ustroju. W sumie, zarysowana w Ksiedze Jozuego panorama ustroju i struktura wiadzy
obowigzujaca w epoce zajmowania ziem Kanaanu jest bardzo specyficznym i najbardziej
namacalnym w historii przyktadem rzadéw Boga w Izraelu. W oparciu o najbardziej re-
prezentatywne fragmenty ksiggi popatrzmy teraz na najwazniejsze teologiczne zalozenia
tej biblijnej koncepcji teokracji.

2.2.1 BOG PANEM 1 WEADCA TROSZCZACYM SIE O SWOJ LUD WYBRANY

Trudno jest w paru stowach ukaza¢ bogata i glgboko przemyslana teologig $rodo-
wiska deuteronomistycznego, ktora decyduje o aktualnym ksztatcie Ksiggi Jozuego.
Teologia ta koncentruje si¢ wokot koncepcji Boga Jahwe 1 Jego zbawczej relacji do
historii i do Izraela, pojmowanego jako ztozony z dwunastu pokolen naréd wybrany
ztaczony z Bogiem wigzami przymierza i obietnicami zadeklarowanymi niegdy$ patriar-
chom. Bardzo wiele aspektow tej teologii wylania si¢ z kolejnych passusow ksiggi.
Pierwszym zasadniczym wnioskiem, jaki nalezy sformutowaé w tym wzgledzie jest
wreez namacalna kontynuacja teologii Tory. Cata deuteronomistyczna historiografia
Izraela, a szczegolnie jej pierwsza odstona, czyli Ksigga Jozuego, jest pod tym wzgledem
gleboko wpisana i osadzona w orgdziu Pigcioksiggu. Bog Jozuego jest Bogiem patriar-
chow 1 Bogiem Mojzesza. Prawie zawsze jest On przedstawiany tym samym imieniem
Jahwe, ktore w przesztosci zostato objawione Mojzeszowi (Wj 3,14-15), realizuje ten
sam plan zbawienia zapowiedziany po raz pierwszy Abrahamowi i przypominany regu-
larnie jego potomstwu (Rdz 12,1-4a; 15,1-21; 17,1-8; 28,13-15; 35,10-12), a ostatecznie
zainicjowany wyjsciem Izraelitow z Egiptu, przymierzem na Synaju i wegdrowka przez
pustyni¢ do ziemi obietnic (Joz 1,1-5). Tre$¢ Ksiggi Jozuego od samego poczatku jest
prezentowana jako definitywna i trwala realizacja Bozych planéow zbawienia wobec
Izraela, zapoczatkowanych i sukcesywnie urzeczywistnianych w kolejnych ksiggach
Tory. W sposob szczegolny redaktor ksiggi podkresla nieztomna wierno$é 1 wspaniato-
myS$lno$¢ Jahwe wobec narodu wybranego oraz Jego niezwykla potege i chwale, ktora
rozprasza szeregi wrogow.

A zatem Bog Jozuego to ten sam wszechmocny Pan i Wiadca, ktory w przesztosci
powotywat patriarchow, uczynit z nich wielki naréd i wielokrotnie wybawiat z nieszcze-
Scia, a ktory obecnie, jak na krola przystato, skutecznie dba i troszczy si¢ o los swych
wybranych. W tym kontekscie Bog powotuje jako reprezentanta i straznika swej wladzy
nad ludem nastgpcg Mojzesza, syna Nuna, i wyznacza mu, jak jego wielkiemu po-
przednikowi, konkretna misj¢ do spetnienia (1,1-9; por. Lb 27,12-23; Pwt 31,1-8;
34,9)'%. Tak jak w epoce wyjscia z niewoli i dtugiej wedrowki przez pustynig, Bog przez
charyzmatycznego wodza pragnie kontynuowac swoj plan zbawienia wobec narodu

'® Najlepszym dowodem tej teologicznej kontynuacji jest ta sama terminologia i podobna

teologiczna podbudowa opis6w powotania zaréwno Mojzesza, jak i Jozuego w tekstach Pigcio-
ksiggu i pierwszych passusach ksiggi Jozuego.
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wybranego i ostatecznie dopehi¢ dzieta, ktore rozpoczat w przesztosci'’. Przez caly
okres podboju Kanaanu Jahwe sprawuje swa wiladzg i ustawicznie decyduje o losach
Iudu poprzez Jozuego, nieustannie towarzyszac mu i wspierajac go swa moca w kon-
frontacji z kazdym wyzwaniem, a szczegblnic w walce z krolami kananejskimi. Ten
sposob sprawowania wladzy okazuje si¢ nad wyraz skuteczny. Bog prowadzi lud pewna
droga od zwyciestwa do zwycigstwa w kierunku wyznaczonego celu, ktorym jest
przejecie na wlasno$é terenéw Palestyny. T¢ ideg wida¢ wyraznie w wielu teologicznych
passusach ksiggi, a takze w jej strukturalnym uktadzie. Wszystkie kolejne epizody opisu-
jace podboj i podziat Kanaanu podkreslaja, ze wszystko, co dzieje si¢ na scenie wyda-
rzen, jest wypelnieniem si¢ woli Boga i realizacja Jego zbawczych zapowiedzi.

Ta bezposrednia zalezno$¢ przywddey ludu od powotujacego i prowadzacego go
Boga jest statym motywem ksiggi i to ona, wedlug biblijnej koncepcji teokracji, decy-
duje o ostatecznym sukcesie Jozuego. Jahwe nieustannie poleca synowi Nuna, co ma
uczynié, a ten zawsze sumiennie wypelnia wolg Boza i skrupulatnie pilnuje, by ta sama
droga uleglosci 1 postuszenstwa kroczyt powierzony mu lud. W ten sposéb jest zacho-
wany typowy dla tekstow deuteronomistycznych porzadek w relacji Bég — nardéd wybra-
ny. Rysujac struktur¢ wltadzy w Izraclu w epoce Jozuego, redaktor podkresla przede
wszystkim nadrzedna pozycje Boga, ktory znajduje si¢ zawsze na szczycie drabiny
wzajemnej zalezno$ci i podporzadkowania. To On decyduje o biegu wydarzen, propo-
nuje ludowi konkretny plan zbawienia i konsekwentnie go realizuje, oczekujac od
Izraelitow i ich przywddcey lojalnosci i ulegtosci. Na nizszym szczeblu tej hierarchicznej
drabiny znajduje si¢ wybrany przez Jahwe przywodca — Jozue, ktdry pozostaje w bezpo-
sredniej zaleznosci od Boga, stale si¢ z Nim komunikuje, otrzymuje stosowne polecenia,
rozkazy 1 wskazowki, ktore zawsze doktadnie wypelnia. Bliski kontakt z Bogiem, otrzy-
mana od Niego misja, a wraz z nia odpowiednie blogostawienstwo, charyzmat i prero-
gatywy, sa jego duchowa sita i moca, a jednocze$nie zrodtem zewngtrznego autorytetu i
gwarantem niezachwianej pozycji lidera wsrod catego ludu: «Czyz ci nie rozkazatem:
badZz mezny i mocny? Nie bdj si¢ i nie Igkaj, poniewaz z toba jest Pan, Bog twdj,
wszedzie, gdziekolwiek pojdziesz» (1,5b.9b.17b). Pomny na to zapewnienie Jozue nie
cofa sig¢ przed zadnym wyzwaniem i moca Boga sumiennie dopelia zlecona sobie
misj¢. Na najnizszym stopniu teokratycznej drabiny znajduje si¢ lud, ktory poznaje wolg
Boga za posrednictwem Jozuego i zobowiazuje si¢ sumiennie wypetniaé wszystkie jego
rozkazy: «Wszystko, co§ nam rozkazat, uczynimy, i gdziekolwiek nas poslesz, pojdzie-
my. Jak postuszni bylismy we wszystkim Mojzeszowi, tak bedziemy postuszni i tobie.
Oby tylko Pan, Bog twoj, byt z toba, jak byt z Mojzeszem. Ktokolwiek sprzeciwi si¢
twemu glosowi i nie bedzie postuszny twemu stowu we wszystkim, co rozkazesz, musi
umrzeé. Tylko ty badZz mezny i mocny» (1,16b-18). Trzeba przyznaé, ze tak idealnej
postawy ludu wobec Boga i swego przywodcy nie obserwuje si¢ w zadnej innej tradycji
biblijnej. Biorac pod uwagg tres¢ Pigcioksiggu, a szczegblnie nie konczace si¢ perypetie
Mojzesza z ludem podczas wedrowki przez pustynig (Wj 15,22—-18,27; 32,1-34,35; Lb
11,1-36,13), nalezy uwazac¢ za mocno przesadzone i zupehie nicadekwatne do rzeczy-
wistosci deklaracje ludu o przyktadnym postuszenstwie wzgledem Mojzesza z Joz 1,17.

7 M. BUBER, «Um die Theokratie», w: M. BUBER, Werke, t.3: Schriften zur Bibel, Miinchen:
Kosel, 1964, s. 688-693; W. ALBRIGHT, «The Israelite Conquest of Canaan in the Light of Archaeco-
logy», BASOR 74:1939,s. 111-113.
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OczywiScie mamy tu po raz kolejny do czynienia nie tyle z historyczna rekonstrukcja
dziejow lIzraela, co z deuteronomistycznym paradygmatem teologicznym, ktéry w pier-
wszym rzgdzie mial stworzy¢ odpowiedni kontekst dla wielkiego sukcesu ludu wybra-
nego, jakim bylo niewatpliwie przejecie terytoriow Palestyny. A po wtore, tego rodzaju
tekst o heroicznej wiernosci ludu wzgledem Boga i Jego prawa mial postuzy¢ jako
swoista moralna zachgta i uniwersalny wzorzec postawy dla Izraelitow wszystkich epok.

Do tej znanej z Pigcioksiggu teologii deuteronomistyczny edytor dodaje jeszcze
jeden szczegolny rys, a jest nim uniwersalizm idei Boga'®. Bo chociaz w Ksiedze
Jozuego nie pojawia si¢ jeszcze bezposrednio terminologia zwiazana z krolewska wladza
Jahwe nad §wiatem i nad Izraclem, to jednak Jahwe jest wyraznie ukazywany jako Bog,
Pan i Rzadca calego $§wiata i calej ziemi, ktéry w odroznieniu od innych bogdéw posiada
tak wielka moc i chwalg, ze jest w stanie podporzadkowaé sobie panstwa, krdlestwa,
narody i ich wladcoéw, i uczyni¢ z nimi to, co wydaje Mu si¢ stuszne. Jego wladza,
w przeciwienstwie do bogéow poganskich, nie ogranicza si¢ tylko do jakiegos$ lokalnego
terytorium, lecz rozciaga si¢ na wszystko, stad tez Jahwe, jako Pan $wiata i ludzkosci,
moze zabra¢ ziemi¢ dotychczasowym jej wilascicielom i odda¢ swemu umilowanemu
i wybranemu ludowi'’: «Kazde miejsce, na ktore zstapi wasza noga, Ja wam daje, jak
zapowiedzialem Mojzeszowi. Od pustyni i od Libanu az do Wielkiej Rzeki, rzeki Eufrat,
cata ziemia Chetytow az do Wielkiego Morza, w stron¢ zachodzacego stonca, bedzie
wasza kraing. Nikt si¢ nie ostoi przed toba» (1,3-5a).

Ten werset ukazuje nie podlegajaca dyskusji wyzszo$¢ i przewage Boga Jahwe nad
poganskimi bogami oraz ich kananejskimi czcicielami. Deuteronomistyczna koncepcja
Boga w Ksigdze Jozuego ma zatem aspekt poglgbionego monoteizmu. Jahwe jest znany
nie tylko w Izraelu, ale z uwagi na dokonane dzieta zbawcze i chwalg okazana w Egipcie
i w stosunku do wladcow pustyni po wschodniej czgs$ci Jordanu, uznawany jest i szano-
wany réwniez przez poganskich mieszkancow Kanaanu (2,9-11). Jak dowiadujemy sig
z pierwszych passusow ksiggi, ludy zamieszkujace Palestyng uznaja nie tylko istnienie
Boga Izraela, ale takze Jego zdecydowang wyzszo$¢ nad lokalnymi bogami, a niektorzy
z nich, tak jak Rachab, pozostawiaja nawet dotychczasowa religi¢ i przyjmuja wiarg
w jedynego Boga, ktory jest Panem wszystkich ziem i narodow: «Pan, Bog wasz, jest
Bogiem wysoko na niebie i nisko na ziemi» (2,11b)*°. Tak wiec w Bogu Jahwe, ktory
wyzwala wigzionych i uci$nionych, daje ziemig i wolno$¢ biednym i ponizonym, a upo-
karza moznych i przesladowcow, widza swego Obroncg i Wybawce nie tylko szukajacy
nowej przestrzeni zyciowej izraelscy wedrowcy, do niedawna niewolnicy egipskiego
faraona, ale tez wszyscy mieszkancy Kanaanu, ktorzy, tak jak Rachab, zostali zepchnigci
na margines spoteczny”'. W tym konteksécie bowiem nalezy oceni¢ czyn Rachab. Oddaje

18 C. LABUSCHAGNE, The Incomparability of Yahweh in the Old Testament, Leiden: Brill,
1966, s. 142-149; J. BRIGHT, Storia dell’Antico Israele. Dagli albori del popolo ebraico alla
rivolta dei Maccabei, Roma: Newton & Compton, 2002, s. 170-180.

19 H. HERTZBERG, Giosué, Giudici, Rut [AT 9], Brescia: Paideia, 2002, s. 17-18.

2 O radykalnej konwersji Rachab $wiadczy fakt, iz za swa przystuge okazana wywiadowcom
Jozuego domaga si¢ rekompensaty w imieniu ich Boga. W tym celu odbiera od nich nawet przy-
sigge na Jahwe (2,12).

2l'W mysl deuteronomistycznej teologii ksiegi, Rachab, z uwagi na swa dramatyczna sytuacje
socjalna, a przede wszystkim ze wzgledu na heroiczng wiar¢ w Boga Izraela i wiclka odwagg i zycz-
liwo$¢ w stosunku do przedstawicieli narodu wybranego, staje si¢ figura kogo$, kto w pierwszym
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ona przystuge wywiadowcom Jozuego, gdyz uznaje wielko$¢ ich Boga oraz pragnie
wejs¢ w krag tych, wobec ktorych Jahwe okaze swa chwalg i wyprowadzi ich na wol-
no$¢, darzac swym pokojem i blogostawienstwem. Mamy tu do czynienia z rozwinigta
juz teologiczna koncepcja monoteizmu, w mysl ktérego Jahwe jest Panem i wiladca
wszystkich ludzi i narodéw, pragnacym okaza¢ taske kazdemu uci$nionemu i wig-
zionemu, ale tez sprawiedliwie karzacym za grzechy i winy wszystkich niegodziwcow
i przesladowcow.

Bog Ksiggi Jozuego, podobnie jak Bog Tory, to Bog przymierza i prawa, ktory
domaga si¢ od wybranego przez siebie charyzmatycznego przywodcy, jak tez catego
ludu, wiernego i bezwzglednego postuszenstwa, bezposrednio uzalezniajac od tego czas
1 sposob realizacji swoich obietnic: «Tylko badz m¢zny i mocny, przestrzegajac wypet-
niania catego prawa, ktore nakazat ci Mojzesz, stuga moj. Nie odstgpuj od niego ani na
prawo, ani na lewo, aby si¢ okazata twoja roztropnos¢ we wszystkich przedsigwzigciach.
Niech ta ksigga prawa bedzie zawsze na twoich ustach. Rozwazaj ja w dzien i w nocy,
abys Scisle spelniat wszystko, co w niej jest napisane, bo tylko wtedy powiedzie ci si¢
i okaze si¢ twoja roztropno$é» (1,7-8). I ten atrybut Boga, to znaczy obraz Wtadcy usta-
nawiajacego prawo i domagajacego si¢ od swych poddanych lojalnosci i postuszenstwa
na mocy zawartego z nimi przymierza, wpisuje si¢ w koncepcje biblijnej teokracji. Ksig-
ga Jozuego wielokrotnie nawiazuje do kwestii przymierza, ktore warunkuje i okresla
wzajemna relacj¢ Boga i narodu wybranego. Gdy to przymierze jest zachowywane przez
Izraelitdw, staje si¢ automatycznie, jak to wida¢ w catej Ksiedze Jozuego, podstawa dla
wielkodusznosci Jahwe i gwarantuje Jego taskawo$¢ i pomoc w kazdej sytuacji. Nato-
miast, gdy jest tamane przez cztonkéw ludu wybranego, sprowadza gniew Bozy i utrate
Jego blogostawienstwa, co powoduje natychmiastowe klgski i niebezpieczenstwa (7,1—
8,35;24,25-28).

W koncu, Bég Jozuego to Pan wypelniajacego si¢ stowa, ktory dotrzymuje obietni-
cy. Kazda Jego wyrocznia jest nicodwotalna, a dane stowo zawsze si¢ realizuje i spehnia.
Ten przymiot jest oznaka nie tylko Bozej wiernosci, ale tez Jego peinej chwaty krolew-
skos$ci oraz potegi i mocy. Jahwe jako prawdziwy Pan i Wiadca $wiata sprawuje rzady
nad cala ziemia, kieruje losem wszystkich narodow, a szczegélnie dziejami ludu
wybranego. Od poczatku jego historii Bog realizuje wobec niego swoj plan zbawienia,
ktory najpierw ma ksztalt obietnicy, a nastepnie przybiera formg coraz bardziej realnej
i pelnej rzeczywistoéci az do momentu jej doskonalej i ostatecznej realizacji. Tak jest
wlasnie w przypadku tradycji opisujacych podbdj i podziat ziemi kananejskiej w Ksig-
dze Jozuego. Jej otwarcie zawiera bezposrednie odniesienie do Bozej obietnicy ziemi dla
Izraela ztozonej w przesziosci (1,2-4) i zapewnienie o skutecznej pomocy Jahwe dla Jo-
zuego w realizacji tego zbawczego dzieta (1,1.5.9). Kazdy z kolejnych epizoddéw ksiggi
jest prezentowany jako dowodd sukcesywnego wypehiania si¢ Bozych stow, tak na eta-
pie podboju, jak i podziatu Palestyny. A cata narracje podsumowuje odrebny i na wskro$
teologiczny epilog (21,43-45), ktory wraz z prologiem otwierajacym ksigge (1,1-18)
tworzy specyficzna literacka klamr¢ obejmujaca i spinajaca w jedna cato$¢ biblijny
przekaz, podkreslajac jeszcze raz motyw Bozej wiernos$ci obietnicom oraz ich ostateczne

rzgdzie zostanie objgty zbawczym dzialaniem Jahwe, to znaczy nie podzieli tragicznego losu
poganskich mieszkancéw Kanaanu, lecz otrzyma w nagrodg ziemig i radykalnie poprawi swa po-
zycjg spoleczna.
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i catkowite wypetnienie: «Tak Pan dat Izraelitom caty kraj, ktory poprzysiagt dac¢ ich
przodkom. Objgli go oni w posiadanie i w nim zamieszkali. Pan uzyczyl im pokoju
dokota, zupelnie jak poprzysiagt ich przodkom, a zaden z ich wrogdéw nie mogt si¢
wobec nich ostaé. Wszystkich ich wrogéw dat Pan im w rgce. Ze wszystkich dobrych
obietnic, ktore Pan uczynit domowi Izraela, zadna nie zawiodla, lecz kazda si¢ spetnitay
(21,43-45). Te stowa sa teologicznym komentarzem do tresci ksiggi, ale tez wymowna
wskazowka odno$nie deuteronomistycznej koncepcji Boga i Jego relacji do Izraela.
Deuteronomista jeszcze raz podkresla, ze Jahwe jest Panem i Wiadca, ktéremu podlega
historia, cala ziemia i wszystkie narody, i ktorego stowo staje si¢ zawsze rzeczywisto-
$cia, gdyz ma moc rowna woli poteznego i pelnego chwaty krola. Wszystko zalezy od
Boga Jahwe, dlatego tez Izrael winien nieustannie dzigkowa¢ Mu za to, ze jest Jego
szczegblna wlasnoscia i obiektem nieustannej i wiernej troski. Oto teologiczne sedno
koncepcji biblijnej teokracji, a zarazem zrodlo i gwarancja pokoju i dostatku dla ludu
rzadzonego przez Jahwe.

2.2.2 ZIEMIA JAKO DAR BOGA 1 OBSZAR JEGO ZBAWCZEJ OBECNOSCI

Od pierwszego az do ostatniego wersetu Ksiggi Jozuego ziemia pozostaje w centrum
uwagi, mozna by nawet rzec, iz jest jednym z najwazniejszych bohaterow narracji.
Niezwykta wage, jaka deuteronomistyczny redaktor wydarzen z epoki Jozuego przywia-
zuje do kwestii ziemi wida¢ wyraznie juz na podstawie samej struktury ksiggi. Cata
narracja jest podzielona na trzy wyraznie wyodrgbnione czgéci: w pierwszej z nich (Joz
1-12) relacjonuje si¢ podbdj i zajecie ziem Kanaanu, w drugiej (Joz 13-21) ich podziat
migdzy dwanascie pokolen Izraela, natomiast w trzeciej (Joz 22—24) mowi si¢ o warun-
kach, na jakich Izraelici otrzymuja od Boga t¢ ziemi¢ i o wymaganiach, jakie winni
spetni¢, aby w przysztosci jej nie utraci¢. Od samego poczatku az do konca ksiggi przy-
pomina sig, iz ziemia jest darem Boga, 1 Ze Izraelici zdobyli ja nie w wyniku prowa-
dzonej kampanii przeciw mieszkancom Kanaanu, lecz tylko 1 wytacznie dzigki Bozemu
btogostawienstwu i tasce (1,2.3.11.13.15; 9,24; 22,4; 24,11.13). Na kazdej stronie ksiggi
podkresla si¢ wyraznie, iz mieszkancy 1 wladcy Kanaanu mimo wielkiej swej liczebnosci,
bogactwu kulturowemu oraz militarnym umiejgtnosciom, nie mogli stawié¢ czota Jozue-
mu z uwagi na moc i chwal¢ Boza, ktora poprzedzata oddziaty izraelskie, stale im towa-
rzyszyla, napetniajac ogromna trwoga cata ludnos$¢ Palestyny (2,9.11; 5,1; 9,9b-10.24).
Jak na kroéla i wladce przystato, Jahwe zatroszczyt si¢ o srodowisko zyciowe dla swego
ludu. Dlatego tez oddat ziemig kananejska Izraelitom i umozliwit jej zdobycie, z uwagi
na wierno$¢ ztozonym wczesniej obietnicom w stosunku do patriarchow (1,3.6; 21,43).
Dzigki tej Bozej wierno$ci, ziemia kananejska staje si¢ trwala, cho¢ niezastuzona
wilasnoscia pokolen Jakuba, a po oficjalnym podziale, ktérego ze specjalnego mandatu
i upowaznienia Bozego dokonat Jozue w kontekscie podniostej i uroczystej ceremonii
(1,6; 13,6-7), stanowi nieprzechodnie dziedzictwo kazdego z hebrajskich rodéw i kla-
néw (11,23; 14,5; 19,51; 21,43; 23,4). Ziemie te pozostawac beda w $cistej wigzi ze
zdobytymi uprzednio terenami po wschodniej stronie Jordanu (1,12-18; 12,1-6; 13,8-33;
20,8; 21,6-7; 22,1-9.10-34; 24,8-10) i w niedalekiej przysztosci utworza jedna zwarta
ojczyzng i przestrzen zyciowa dla wszystkich pokolen izraelskich. Ta przestrzen stanie
si¢ scena, na ktorej powoli, ale nicodwracalnie, ksztaltowa¢ si¢ bedzie spoteczna i poli-
tyczna struktura Izraela oraz jego narodowa i religijna tozsamos¢ i tradycja. Jednak ta
nowa rzeczywisto$¢ zbawcza bedzie miata wymiar warunkowy. Obecnos$¢ Izraelitow na
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darowanych im przez Boga ziemiach bgdzie uzalezniona bezposrednio od ich postawy
wzgledem Jahwe. W mysl teologicznego kontekstu ksiggi, zycie Izracla w Kanaanie
winno ksztaltowac si¢ w oparciu o teokratyczne rzady Boga i zaktada¢ jako nieodzowny
i konieczny warunek, lojalno$¢ ludu wobec swego Pana i wierno$¢ wzgledem zawartego
z Nim przymierza. Tylko taka postawa, wedlug edytora ksiggi, bedzie w przysztosci pod-
stawa do utrzymania podbitych ziem, a nawet poszerzenia granic Izraela i zdobycia tych
terenow Kanaanu, ktorych nie udato si¢ podporzadkowaé za czasow Jozuego (13,1-6;
13,13; 15,63; 16,10; 17,12-13.18; 19,47; 23,4.12-13). Izraelici musza wigc okazaé si¢
wierni 1 wdzigezni swemu Bogu. Nie bedzie to jednak sprawa prosta z uwagi na to, iz
ziemie palestynskie obfituja w wielka liczbe poganskich miejsc kultu, gdyz czes¢ odda-
wana kananejskim bozkom przetrwala najazd Izraela wraz z poganskimi mieszkancami
pozostawionymi w granicach Kanaanu i na jego obrzezach. Ten idolatryczny kult bedzie
dla Izraelitow stanowit wielkie wyzwanie. Z jednej strony stanie si¢ okazja do manife-
stacji wierno$ci jedynemu Bogu Jahwe, z drugiej za$ bedzie bardzo silng pokusa dla po-
tomkow Jakuba (23,7.12-13.16; 24,15.20.23), ktora moze postawi¢ pod duzym znakiem
zapytania wierno$¢ i taskawos¢ Boga oraz prawo do wlasnosci ziemi, ktora Jahwe wyrwat
z reki Kananejczykow i czczonych przez nich bozkow.

Kiedy patrzy si¢ na kwesti¢ ziemi palestynskiej w tym teologicznym pryzmacie,
staje si¢ oczywiste, dlaczego deuteronomistyczny redaktor, ktory relacjonowat te wyda-
rzenia juz z historycznej perspektywy jej utraty po najezdzie wojsk babilonskich na Judg
w 587/586 roku, tak mocno podkresla wlasnie konieczno$¢ wiernosci monoteizmowi
i przymierzu zawartemu z Jahwe. Dla edytora jest faktem oczywistym to, ze ziemia
kananejska stata si¢ wlasno$cia Izraelitow nie z uwagi na ich polityczna, militarng czy
strategiczna silg, lecz wylacznie ze wzgledu na taskawos$¢ 1 wierno$¢ Boga, ktory
w czasach Jozuego postanowil ostatecznie wypetni¢ obietnice dane Abrahamowi i jego
potomstwu (21,43-45). Jednak gwarancje, iz Bog wypedzi przed potomkami Abrahama,
Izaaka i Jakuba mieszkancéw Kanaanu i odda im na wiasno$¢ ich ziemie (13,6; 23,5;
por. 17,18), sa warunkowe 1 w przysztosci beda zaleze¢ wylacznie od wiernosci i postu-
szenstwa Izraela (5,5-6; 7,7-9; 23,13.15-16; 24,20). Tak czy inaczej, tradycje o podboju
i podziale Kanaanu az nadto wyraznie podkreslaja, iz tak istotna dla egzystencji narodu
rzecz, jaka jest wlasna ziemia, jest wylacznie darem taski Boga Jahwe, ktory przez ten
akt zbawczy manifestuje swe wyltaczne i pierwsze prawo do ludu wybranego.

2.2.3 STATUS I POZYCJA PRZYWODCY W EPOCE JOZUEGO

Kolejnym elementem teokratycznej wizji rzadow w Izraelu, z jaka spotykamy sig¢
w Ksigdze Jozuego, jest problem osrodka wiadzy i sposobu jej sprawowania. Podejmu-
jac temat przywodztwa, trzeba juz na samym poczatku podkresli¢, iz nalezy on do klu-
czowych kwestii poruszanych w deuteronomistycznej historiografii Izraela i powraca
w roznej formie i1 bardzo zréznicowanym kontekscie teologicznym, ideologicznym,
historycznym i literackim w kazdej z jej czesci®®. Oczywicie wiaze sig to z wielokrotna
i wicloaspektowa redakcja ksiag biblijnych, ktorych najstarsze tradycje siggaja epoki

2 Na najwicksza uwage zashiguje w tym wzgledzie temat wladzy i rzadow charyzmatycz-
nych sgdziéw w Izraelu, opisanych tak zywo i barwnie w kolejnych odstonach ksiggi Sedziow, jak
tez niezwykle ztozona i kontrowersyjna kwestia ustanowienia instytucji monarchii oraz ocena jej
pierwszych przedstawicieli, ktora sygnalizuje juz ksigga Sedziow (17,6; 16,1; 19,1; 21,25), a sze-
roko rozwijaja ksiggi Samuela i Krolewskie.
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podboju ziemi kananejskiej, tworzenia pierwszych struktur politycznych, spoteczno-
-kulturowych i militarnych w okresie s¢dziow, wprowadzenia i ciaglego umacniania
systemu monarchicznego za Saula, Dawida i Salomona. Natomiast te mtodsze pochodza
z epoki dhugiego procesu upadku monarchii, najpierw w Izraelu (2Krl 17) a potem Judzie
(2Krl 25), spowodowanego inwazja i dziataniami wojennymi wywolanymi kolejno przez
imperia asyryjskie i babilonskie. Analizujac teksty biblijne, trzeba wigc pamigtac, iz
wylaniajacy si¢ z nich obraz jest tylko w pewnym stopniu dokumentacja konkretnych
wydarzen i faktow historycznych, natomiast w duzej mierze jest ich bardzo rozbudo-
wana, a niekiedy nawet tendencyjna interpretacja teologiczna.

Nie inaczej jest z problemem wiladzy w epoce Jozuego i w okresie podboju Kanaanu
przez pokolenia izraelskie. Ze sposobu prezentacji osoby, pozycji i misji Jozuego nalezy
wnioskowac, iz biblijna rekonstrukcja podboju Kanaanu nosi wyrazne znamiona elabo-
racji teologicznej uwarunkowanej zasadami monoteizmu i teokracji, a tylko w niewiel-
kim stopniu odzwierciedla realia historyczne i kulturowe tamtych czasow. W calej Ksig-
dze Jozuego ani razu nie pojawia si¢ bezposrednio kwestia wladzy w Izraelu, tak jak to
ma miejsce w Ksigdze Sedziow, czy 1Samuela. W Ksiedze Jozuego rzecza nie podle-
gajaca zadnej dyskusji jest to, ze wladza w Izraelu nalezy si¢ wytacznie Bogu i Ze trzeba
podtrzymac status quo w tej materii obowiazujace podczas wyjscia z Egiptu i dlugiej
wedrowki przez pustynig, to znaczy, ze Jahwe podejmuje wszelkie istotne decyzje od-
no$nie ludu i jego przysztosci, a swa wole komunikuje i urzeczywistnia poprzez swego
przedstawiciela. Zachowujac takie teologiczne zalozenie, jedyna kwestia do rozstrzy-
gnigcia pozostaje sprawa sukcesji, ktora rozstrzyga si¢ juz na wstgpie narracji o podboju
ziemi kananejskiej (1,1-18). Juz w pierwszym rozdziale ksiegi wielokrotnie podkresla
si¢ Bozy wybdr Jozuego na nastgpce Mojzesza, doktadnie precyzuje si¢ jego misje,
udziela si¢ wszelkich prerogatyw do jej wypelnienia oraz ustala jego niekwestionowana
i pelna autorytetu pozycj¢ wsrod ludu. Ksigga Jozuego zawiera najbardziej idealna wizje
sprawowania wladzy w Izraelu i najjasniejsza posta¢ przywodcy ze wszystkich spotyka-
nych w Biblii. Deuteronomista uczynit wszystko, by Jozue byt godnym nastgpca Mojze-
sza a jednoczes$nie idealnym narzgdziem w reku Jahwe w dziele ostatecznej realizacji
Jego odwiecznej obietnicy ziemi dla potomstwa patriarchow.

Lektor tradycji o zaj¢ciu Kanaanu natychmiast dostrzega, iz przywddztwo Jozuego
ma charakter przede wszystkim duchowy i religijny, a dopiero na drugim miejscu mili-
tarny czy polityczny. Najwazniejszym atrybutem wodza Izraela, wedtug teologii ksiegi,
jest lojalnos¢ i doskonata wierno$¢ wzgledem Boga i Jego prawa (1,1.5.13-16; 3,7;
4,10.14; 8,18.26.30-35; 11,11-12.15.20.23; 17,3-6; 21,2-3; 22,2.5-6; 24,25). Jozue od-

2 Problem sukcesji wiadzy z uwagi na specyfike i lokalny zakres wladzy charyzmatycznej
zanika zupehlie w epoce s¢dziow (pojawia si¢ tylko raz w zwiazku z osoba Gedeona, ale prezento-
wany jest w bardzo negatywnym $wietle, por. Sdz 8,22-9,57), natomiast powraca wielokrotnie
w tradycjach poswigconych monarchii, czyli w ksiggach Samuela i Krolewskich. Deuteronomista
porusza problem sukcesji wladzy w dwu historycznych wymiarach. W odniesieniu do przesztosci
z jednej strony relacjonuje proces przechodzenia berta krolewskiego w ramach jednego rodu, np.
dynastii Dawida w Judzie, natomiast z drugiej, méwi o wielokrotnych zamachach stanu, w wyniku
ktorych rzady w panstwie przejmowaly rywalizujace ze soba rody i §rodowiska. Ta sytuacja
odnosi si¢ przede wszystkim do poétnocnego Krolestwa Izraela. W odniesieniu za$§ do przysztosci,
w momencie ostatecznego upadku monarchii w Izraelu i Judzie, wyraza nadziej¢ na odbudowg tej
instytucji oraz nadejs$cie nowego silnego przywddcy (2Krl 25,27-30).
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zwierciedla ten ideat w kazdym calu i dlatego Bog dal mu wyjatkowy status przywodcy
powszechnie powazanego przez lud oraz obdarzyl wyjatkowym blogostawienstwem tak,
iz kazda z przedsigwzigtych przez niego inicjatyw zakonczyla si¢ sukcesem, a wyzna-
czona mu przez Boga misja zostata zrealizowana w sposob doskonaty. Wzorcowa figura
Jozuego 1 doskonaly model realizowanego przez niego przywodztwa zdaje sig¢ byé
zamierzonym zabiegiem redaktora, ktory w ten sposob niejako wota o postusznego Bogu
i lojalnego wobec prawa mojzeszowego wodza w Izraelu. Tego rodzaju apel i nadzieja
wylania si¢ z bardzo wielu passusow ksiegi (1,7-8; 22,5; 23,6-8.11.16; 24,1-28). Jozue,
wodz ludu, ktory w doskonaty sposob przestrzega i respektuje prawo Boze, cieszy si¢
ustawiczna obecno$cia mocy i chwaly Jahwe, ktore dla niego samego i dla ludu sa
pewnym gwarantem bezpieczenstwa i pokoju. W zamian za wyjatkowa wiernosc i ule-
glos¢ przywodcy Jahwe zobowiazuje si¢ dokonag, i rzeczywiscie dokonuje, tych samych
znakow, ktorych dokonal w epoce Mojzesza (1,5.9.17; 3,7.10). Jedyna rzecza, jakiej Bog
zazadat od Jozuego byta lojalnos¢, wierno$¢ oraz mestwo w spetnianiu misji, do ktorej
zostat wybrany (1,6.9.18; 10,25). Wzorcowa postawa Jozuego wobec Boga stata si¢
przyktadem dla ludu, a jednocze$nie gwarantem jego lojalnosci i postuszenstwa, czego
dowodem jest nienaganne postgpowanie Izracla podczas calej kampanii na terytorium
Kanaanu (1,10.16-18; 4,10; 24,31), a rownoczes$nie byla powodem, dla ktorego Bog
wypehit wszystkie swoje obietnice i w cato$ci oddat Palestyng w rgce Izraelitow.

2.2.4 WIERNOSC BOGU I PRAWU - WARUNKIEM ZDOBYCIA I UTRZYMANIA ZIEMI

Ksigga Jozuego prezentuje wigc nie tylko idealna posta¢ meznego i poshusznego
Bogu przywodcy, ale tez, jak zadna inna biblijna tradycja, ukazuje niezwykly obraz ule-
glosci 1 wierno$ci ludu. Z wyjatkiem epizodu pod Aj (7,1-8,35) oraz przygody z Gibe-
onitami (9,1-27) pokolenia izraelskie okazaty catkowite postuszenstwo Bogu i lojalno$é
Jozuemu w kazdej przedsigbranej przez niego inicjatywie, dlatego tez, w mysl teologi-
cznych standardéw deuteronomisty, caly kraj Kanaanu zostal oddany im na wieczna
wlasnos¢. Takiej postawy daremnie szukaé w obszernych tradycjach Pigcioksiggu.
Mimo, iz Mojzesz byt daleko wazniejsza postacia, anizeli Jozue, to jednak jemu nie
udato si¢ zaprowadzi¢ wsrod ludu takiej karnosci i uleglosci. Od pierwszej chwili
realizacji swej misji, kiedy Mojzesz ujat si¢ za swymi rodakami w Egipcie (Wj 2,11-22),
az do momentu jego $mierci w wigili¢ wejScia do Kanaanu, lud nieustannie okazywat
mu swe niepostuszenstwo, kwestionowal jego polecenia oraz misj¢ zlecona mu przez
Boga. W przypadku Ksiggi Jozuego tego rodzaju postawa nie ma miejsca ani razu i to,
w mysl edytora tych tradycji, stanowi o sile teokracji oraz skutecznosci dziatan Izracla
w epoce podboju Palestyny. Zaprezentowany w Ksigdze Jozuego model ludu oddanego
bez reszty swemu przywddey (1,16-18), a co najwazniejsze, wiernie stuzacego Bogu
i postusznie wypetniajacego Jego prawo, nie powraca juz w kolejnych epokach historii
Izraela. Oczywiscie ta wyjatkowos¢ w duzej mierze jest owocem przemyslanej teologi-
cznej rekonstrukeji historii przez deuteronomistycznego edytora, ktory postanowit odpo-
wiednio zinterpretowaé jeden z najwazniejszych faktow z dziejow Izraela, czyli zdobycie
Kanaanu. Opisujac ten doniosty moment z historii swego ludu, ten sam redaktor przygo-
towuje lektora rowniez na smutny i dramatyczny fakt utraty ziemi i politycznej auto-
nomii, a wszystko znow ukazuje w perspektywie teologicznej oceny dziejow, uzalez-
niajac pobyt w Kanaanie od stosunku Izraelitow do monoteizmu i prawa mojzeszowego.
Ukazujac swigto$¢ i moc Jahwe, a jednoczesnie podkreslajac Jego wylaczne prawo do
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Izraela i darowanych mu ziem (24,19), wielokrotnie przypomina warunkowos$¢ trwania
wypehionych przez Boga obietnic i wszystko uzaleznia od postawy ludu. Jahwe jest
Bogiem wiernym i litosciwym, ale tez sprawiedliwym i zazdrosnym o swa chwalg
i wlasnos¢, a zatem ukarze niechybnie kazda wing i wystepek, a szczegolnie niewierno$é
wzgledem siebie samego, czyli kazdy akt idolatrii (6,26; 23,15-16; 24,20). Ta retrospe-
ktywna interpretacja historii Izraela staje si¢ szczegdlnie wymowna w kontekscie upadku
monarchii i utraty terytoridw na rzecz najpierw asyryjskiego, a potem babilonskiego
najezdzcy, ktore to fakty w tradycji biblijnej zostaty jednoznacznie ocenione jako konse-
kwencja niewierno$ci ludu wobec Bozego prawa i zawartego z Nim przymierza. T¢ nie-
lojalno$¢ Izraelitow wobec swego jedynego Pana i Krola deuteronomista ukazat wtasnie
w postaci zakwestionowania Bozych rzadéw przez starszych i lud (Sdz 8,23; 1Sm 8,7;
10,19; 12,12), a w Ksiggach Sedziéw, Samuela i Krolewskich dobitnie zaprezentowat
konsekwencje takiego wyboru, ktorymi byly: utrata ziemi oraz niewola u wrogow,
a zatem pozbawienie tego wszystkiego, co pokolenia izraelskie uzyskaly wchodzac pod
wodza Jozuego do Kanaanu. Jedynym wyjatkiem w tej deuteronomistycznej historio-
grafii jest Ksigga Jozuego, w ktorej lud wykazuje si¢ wprost przyktadna lojalnoscia
wobec swego Krdla i Boga — Jahwe oraz Jego reprezentanta — Jozuego. Tradycje umie-
szczone w tej ksigdze sa teologicznym paradygmatem, ktory winien sta¢ si¢ norma
postepowania dla Izraela wszystkich czasow i epok*’. Ostoja i najwazniejsza nadzieja
dla Izraela pozostanie zawsze ich Pan, Bog Jahwe, ktory wierny swej mitosci 1 obietni-
com danym praojcom, wielokrotnie okazywat swemu wybranemu ludowi mitosierdzie
i taske, i z pewnoscia powtorzy w kazdej potrzebnie i nieszczgsciu wielkie znaki zbawie-
nia wobec wszystkich, ktdrzy pozostang Mu postuszni, przestrzegajac Jego Swigtego
prawa i zawartego z Nim przymierza (24,1-28). Jahwe pozostanie na wieki krolem
Izraela, a Jego wladza rozciagaé si¢ bedzie nad ludem wybranym nawet wtedy, gdy ten,
wskutek wiasnej nieprawosci i niewiernosci utraci darowang sobie ziemig, wolnos¢ i po-
wolanego przez Boga przywddce. Najwazniejszy fundament teokracji, pomimo licznych
burz i zawirowan dziejowych, pozostaje wigc wciaz niezachwiany i nieprzemijajacy,
a jest nim sam Bdg Jahwe. Jego moc, wiernos¢ i umitowanie Izraela sa daleko wazniej-
sze, niz wlasna ziemia i wszelkie struktury polityczne, i to one stanowia o wyjatkowosci
i sile relacji migdzy Bogiem Jahwe a Jego wybranym ludem — Izraelem.
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2 Chodzi tu przede wszystkim o takie teksty, jak wlozone przez redaktora deuteronomistycz-
nego w usta Jozuego podzigkowanie skierowane do pokolen zajordanskich po zdobyciu Kanaanu:
«Spehniliscie wszystko, co wam polecit Mojzesz, stuga Pana, i shuchaliscie tez glosu mojego
zawsze, gdy wam rozkazywatem. Nie opusciliscie braci waszych, pomimo dlugiego czasu wojny,
az do dnia dzisiejszego i strzegliscie wiernie przykazania Pana, Boga waszego. Obecnie, Pan, Bog
wasz, udzielit pokoju braciom waszym, jak im przyrzekb» (22,2-3).
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RIASUNTO:

D10 IL RE DI ISRAELE.
IL CONCETTO BIBLICO DI TEOCRAZIA SECONDO IL LIBRO DI GOSUE

Nel senso piu stretto della parola, la teocrazia consiste di due termini distinti: “theos”
che significa “Dio” e “crazia” che vuol dire “forma di governo”, da cui teocrazia significa
letteralmente “governo di Dio”. Questo concetto ebbe varie forme letterarie e storiche,
tra le quali anche questa biblica. L’esempio di teocrazia biblica piu diretto ¢ piu elabo-
rato dal punto di vista teologico fu presentato dal deuteronomista nel libro di Giosue.
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