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BÓG KRÓLEM IZRAELA.  
BIBLIJNY MODEL TEOKRACJI WED UG KSI GI JOZUEGO 

Królewska w adza boga lub bóstwa nad okre lonym narodem czy terytorium jest 
ide  wspóln  dla wszystkich staro ytnych religii Bliskiego Wschodu. T  ide  podejmuj  
zarówno mezopotamskie, egipskie, jak i kananejskie eposy i mitologie. Elementy tej 
religijnej koncepcji znale  mo na tak e w licznych dokumentach wieckiej propagandy 
królewskiej wywodz cych si  z tych cywilizacji, chocia  te ostatnie mówi  o króle-
wskiej godno ci i w adzy bogów przede wszystkim po to, by podkre li  ponadnaturalne 
pochodzenie i niepodwa alny autorytet ziemskiego monarchy, któremu w wielu impe-
riach oraz pa stwach-miastach tamtego regionu przypisywano rol  jedynego prawowier-
nego reprezentanta lokalnego boga. Podobnie rzecz si  mia a prawdopodobnie tak e 
w odniesieniu do staro ytnego Izraela, cho  nale y pami ta , i  ustrój monarchiczny 
wraz z jego ideologi  i typowymi strukturami pa stwowymi by  na jego terenach przej-
mowany od kultur o ciennych do  wolno i pocz tkowo z du ym dystansem i nieufno-
ci . Powodem takiej sytuacji by y powa ne przeszkody natury religijnej i kulturowej, 

a szczególnie wspomniany wy ej poga ski politeizm i boska cze  oddawana ziemskim 
w adcom. Z tego wzgl du monarchia w Izraelu sta a si  rzeczywisto ci  dopiero w obli-
czu powa nych zagro e  natury politycznej i militarnej oraz jaskrawej niewydolno ci 
dotychczasowego systemu zarz dzania1. Proces ten dokonywa  si  w obr bie d ugich 
spo ecznych transformacji, które odpowiednio dostosowa y poga skie koncepcje i ideo-
logie w adzy wieckiej do wymogów monoteizmu wyznawanego przez rody i klany 
wchodz ce w sk ad spo ecznej i kulturowej struktury ludu izraelskiego. Na tym etapie 
rozwoju spo ecznego i religijnego Izrael by  rodzajem federacji z o onej z kilku b d  
kilkunastu mniejszych lub wi kszych szczepów i pokole , które czy y przede 
wszystkim wspólne do wiadczenia, pochodzenie, religia i tradycja oraz podobny noma-
dyczny albo pó osiad y styl ycia2. Z czasem te klany i pokolenia, które w niedalekiej 
przesz o ci podbi y terytoria Palestyny lub przej y je na drodze pokojowej infiltracji 
czy stopniowych zasiedle , zacz y tworzy  coraz silniejsze i bardziej zorganizowane 
struktury, oparte o wspólne centra polityczno-religijne oraz o osob  jednego silnego 
przywódcy. Wpierw byli nimi charyzmatyczni militarni wodzowie, zwani w Biblii s -
dziami, którym w zarz dzaniu lokalnymi spo eczno ciami hebrajskich pokole  pomagali 

                                                                          
1 Chodzi tu przede wszystkim o ostry konflikt z rosn cymi w si  Filistynami i Amonitami 

w okresie ostatnich s dziów w Izraelu i rodz cej si  monarchii Saula (por. Sdz 13–16; 1Sm 4–11; 
13–14; 17; 29–31). 

2 R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, Pozna : Pallotinum, 2004, s. 103-105; G. AHL-
STROM, Who Were the Israelites?, Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 1986, s. 40; J. CALLAWAY, 
J. MILLER, «Osiedlanie si  w Kanaanie. Okres s dziów», w: H. SHANKS, Staro ytny Izrael. Od 
Abrahama do zburzenia wi tyni jerozolimskiej przez Rzymian, Warszawa: Vocatio, 2007, 
s. 131-144; B. HALPERN, The Emergence of Israel in Canaan [SBL MS 29], Chico: Scholars Press, 
1983, s. 91. 
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duchowi przywódcy ludu, czyli kap ani (1Sm 1–4) i m owie Bo y, zwani te  widz -
cymi (1Sm 7–12), oraz ówczesna w adza wiecka, w sk ad której wchodzili starsi ludu 
i starsi miast3. 

Prawdopodobnie na tym etapie rozwoju religijnej i spo ecznej wiadomo ci Izra-
elitów zrodzi a si  te  teologiczna koncepcja Boga Jahwe jako króla Izraela. Analiza 
najstarszych tradycji wchodz cych w sk ad cyklów o patriarchach: Abrahamie, Izaaku 
czy Jakubie (Rdz 12–50), a zatem przekazów rekonstruuj cych najdawniejsz  prehistori  
Izraela, nie zawiera adnych aluzji do królewskiej godno ci Boga. Podobnie jest te  
w pozosta ych cz ciach Pi cioksi gu, poprzez które biegnie drugi paralelny nurt tra-
dycji opisuj cy genez  narodu izraelskiego, cz c j  ci le z osob  Moj esza i pobytem 
Hebrajczyków w Egipcie i na pustyni (Wj–Pwt). Idea królewskiej w adzy Jahwe nad 
Izraelem pojawia si  w Biblii po raz pierwszy dopiero w tradycjach zwi zanych z po-
bytem Izraelitów w Kanaanie i z pierwszymi, jeszcze nieudanymi, próbami ustanowienia 
instytucji monarchii (Sdz 8,22-23; 1Sm 8,1-22). Klimat tych dwu przekazów jest do  
specyficzny, gdy  jednobrzmi co i bardzo wyra nie przeciwstawiaj  rz dy Boga w adzy 
wieckiej w Izraelu, przez co nale  do najbardziej antymonarchicznych przekazów 

w Biblii. Teksty te, a szczególnie passusy: Sdz 8,23 i 1Sm 8,7 (por. 1Sm 10,18-19; 12,12), 
rezerwuj  godno  króla i w adcy w Izraelu wy cznie dla Boga Jahwe. Rodzi si  zatem 
pytanie o przyczyny takiej a nie innej prezentacji biblijnej. Dlaczego nieobecna dot d 
idea królewskiej w adzy Boga nad Izraelem pojawia si  w Biblii tak nagle i od razu z tak 
du ym nat eniem, i dlaczego jest prezentowana w kontek cie tak mocnego odrzucenia 
monarchii, która przecie  nale y do najwa niejszych i najbardziej szanowanych insty-
tucji w dziejach Izraela. Wielu egzegetów sugeruje, i  powy sze tradycje antymonar-
chiczne nie s  autentyczne i nie pochodz  z epoki ustanawiania w adzy królewskiej 
w Izraelu, lecz s  pó nymi glosami teologicznymi, które wraz z innymi podobnymi 
tekstami zosta y wiadomie wprowadzone tak e w kilku innych miejscach deuterono-
mistycznej historii Izraela (por. 1Sm 8,1-22; 10,17-27; 12,1-25), by ukaza  szerok  
teologiczn  panoram  politycznego upadku w adzy królewskiej w Izraelu. 

Ale jest jeszcze jedno do  przekonywuj ce rozwi zanie, które znajduje potwier-
dzenie zarówno w aktualnej teologicznej strukturze deuteronomistycznego dzie a (Joz –
2Krl), jak i w innych rekonstrukcjach przedmonarchicznych dziejów Izraela. Chodzi tu 
o biblijn  ide  teokracji. Tym terminem okre la si  zwykle ustrój spo eczno-polityczny 
panuj cy w Izraelu od chwili podboju Kanaanu a  do momentu powo ania na tron 
Saula – pierwszego króla, którego nama ci y na swego wodza pokolenia wywodz ce si  
z Judy i Izraela4. W literaturze biblijnej ten okres historii Izraela jest przedmiotem ksi g 
Jozuego i S dziów oraz pierwszych siedmiu rozdzia ów 1 Samuela, ale w ka dej z tych 
tradycji prezentuje si  go w nieco innym wietle. Tematem naszej analizy uczynimy 

                                                                          
3 H. REVIN, «The Structure of Society», w: A. MALAMAT, The World of Jewish People, t. IV/2: 

The Age of the Monarchies. Culture and Society, Jerusalem: Massada Press, 1979, s. 125-128; 
C. SCHÄFER-LICHTENBERGER, Stadt und Eidgenossenschaft im Alten Testament. Eine Auseinander-
setzung mit Max Webers Studie “Das Antike Judentum” [BZAW 156], Berlin: W. de Gruyter, 
1983, s. 290-296. 

4 Niekiedy system rz dów teokratycznych w Izraelu rozci ga si  równie  na czas Moj esza, 
a zatem na okres wyj cia z Egiptu i w drówki ludu przez pustyni  (Wj – Pwt), podczas którego, 
zgodnie z przekazami biblijnymi, Bóg wielokrotnie okazywa  sw  w adz  nad Izraelem i ro ci  
sobie prawo do ludu wybranego. 
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Ksi g  Jozuego, w której mo na spotka  najwi cej tekstów odnosz cych si  do systemu 
teokracji, i w której ten sposób rz dzenia w Izraelu jest ukazany jako idealny ustrój 
spo eczny, religijny i polityczny. 

1. RÓ NE KONCEPCJE TEOKRACJI 

Cho  teksty Starego Testamentu wielokrotnie mówi  o Bogu jako królu i wspomi-
naj  o Jego w adzy nad Izraelem i wiatem, to jednak poj cia qeokrati,a «teokracja» na 
pró no by oby szuka  w tradycjach biblijnych. Termin ten wywodzi si  z j zyka greckie-
go i jest z o eniem dwu ró nych s ów: qeo.j «Bóg» i kra,toj «si a, moc, pot ga, w adza». 
To ostatnie s owo, pochodz ce od greckiego czasownika krate,w «trzyma  co  mocno 
i kurczowo, bra  w posiadanie, pochwyci  co  lub kogo , sprawowa  w adz »5, ma bardzo 
wiele znacze , ale zawsze wskazuje na fizyczn  lub prawn  wy szo  i w adz  nad 
kim . W tekstach biblijnych i pozabiblijnych terminem tym okre la si  zarówno legaln  
i prawowit , jak te  nielegaln  i uzurpatorsk  supremacj  jednostki czy grupy spo ecznej, 
która to supremacja realizuje si  na p aszczy nie spo ecznej, religijnej b d  politycznej. 
Pochodnymi od tego poj cia s  m.in. takie terminy, jak: arystokracja, demokracja, czy 
interesuj ca nas teokracja. A zatem w oparciu o ród os ów greckiego poj cia qeokrati,a 
nale a oby mówi  dos ownie o «w adzy» lub «rz dach Boga», czyli takiej cywilizacji, 
w której rol  jedynego i najwa niejszego przywódcy przypisuje si  Bogu lub bóstwu, b d  
te  uznaje si , i  ziemscy w adcy s  wcieleniem Boga (bóstwa) i pozostaj  pod Jego 
bliskim i bezpo rednim wp ywem. Dla wyznaj cych ide  teokracji, struktura i funkcjo-
nowanie pa stwa lub narodu pozostaje pod sta  i bezpo redni  kontrol  Boga, który 
sprawuj c swe rz dy, czy te  komunikuj c i realizuj c sw  wol  (Bo e prawo), pos u-
guje si  wybranymi przez siebie i specjalnie do tego uposa onymi reprezentantami. 

Poj ciem teokracji okre la si  tak e te specyficzne formy i struktury ustroju ycia 
spo ecznego, w którym w adza, zarówno ta cywilna, jak i polityczna, skupiona jest 
w r kach stanu (kasty) kap a skiego lub innych przywódców i nauczycieli duchowych 
okre lonej grupy czy narodu, lub te  styl i cel sprawowania w adzy jest w wyra ny 
sposób podporz dkowany woli tych e przewodników religijnych6. Teokracj  nie s  
natomiast te ustroje, w których pa stwo wprawdzie uznaje jedn  religi  za dominuj c  
lub te  dopuszcza w swej polityce i stosowanym prawie wp yw teologicznych lub 
moralnych elementów, ale kultywuje wyra nie wieckie formy rz dzenia. Teokratyczne 
formy ustroju spo ecznego i politycznego by y domen  przede wszystkim staro ytno ci. 
W okresach ery nowo ytnej, czy we wspó czesnym wiecie7, mo na odnale  ju  tylko 
niektóre ich elementy. 

                                                                          
5 Zob. «krate,w», w: R. POPOWSKI, Wielki s ownik grecko-polski Nowego Testamentu, 

Warszawa: Vocatio, 1997, s. 347. 
6 Merytorycznie bardziej zasadne by oby okre lenie: «hierokracja», które wywodzi si  od grec-

kiego terminu ìero.j «nadprzyrodzony, wi ty» i oznacza w adz  kap anów. 
7 Elementy teokracji i hierokracji by y i s  nadal obecne w tych wszystkich cywilizacjach, 

w których obowi zuje tzw. monizm prawny, czyli brak rozró nienia pomi dzy prawem wieckim 
a prawem religijnym, i w których wszystkie sfery ycia codziennego tak jednostek, jak i grup 
spo ecznych, s  podporz dkowane normom prawa religijnego. Oczywi cie ten stan rzeczy dotyczy 
w zdecydowanej wi kszo ci martwych ju  cywilizacji staro ytnych (Babilonia, Egipt, wyj tkami 
by y tu cywilizacje: helle ska i rzymska). Z ywotnych struktur ycia spo ecznego i politycznego, 
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A zatem teokracja nie jest terminem biblijnym, cho  wyra ona przez to poj cie tre  
znajduje szerokie odzwierciedlenie w wielu tradycjach Pisma wi tego. Po raz pierwszy 
                                                                          

w których przetrwa y pewne elementy teokracji i hierokracji nale y wspomnie  dwie maj ce 
rodowód staro ytny: brami sk  (hindusk ) i ydowsk  (nie chodzi tu oczywi cie o wspó czesne 
wieckie pa stwo Izrael, lecz o ustrój diaspor ydowskich w spo eczno ciach nie ydowskich, 

które istnia y do czasów o wiecenia), oraz jedn  wywodz c  si  z epoki redniowiecza, czyli islam 
(chodzi tu szczególnie o arabskie kalifaty skupiaj ce w adz  wieck  i religijn  w jednych r kach). 
Najwi cej pierwiastków teokracji odnale  mo na aktualnie w Islamskiej Republice Iranu 
zdominowanej przez wyznawców szyickiego od amu religii mahometa skiej, gdzie najwi kszy 
autorytet i w zasadzie najwi kszy wp yw na w adz  maj  duchowni (imami). W przesz o ci 
najbardziej radykaln  form  teokracji demonstrowa  ustrój «talibanu» w Afganistanie. Nale y 
podkre li , e teokracja by a w a ciwie nieobecna w obr bie cywilizacji zachodnich z uwagi na to, 
e na ka dym etapie ich historii sankcjonowano dualizm prawa religijnego i cywilnego. Cywi-

lizacje zachodu nigdy nie by y «cywilizacjami sakralnymi», w których ycie spo eczne i publiczne 
obywateli by o podporz dkowane we wszystkich sferach porz dkowi religijnemu i moralnemu, 
cho  niekiedy tak e na Zachodzie uznawano publicznie prymat ducha nad materi , pierwsze stwo 
moralno ci chrze cija skiej nad polityk  wieck  oraz uznawano boskie pochodzenie w adzy (por. 
Rz 13,1). W cywilizacjach aci skich pa stwo mog o by  wi c chrze cija skie, a tym samym 
«wyznaniowe», lecz nigdy teokratyczne czy ko cielne, gdy  by o rz dzone przez wieckich 
i wed ug norm wieckiego prawa publicznego, które jednak w mniejszy lub wi kszy sposób bazo-
wa o na prawie religijnym i naturalnym. Niektórzy w system teokracji wpisuj  nies usznie Pa stwo 
Ko cielne (Patrimonium Sancti Petri), które istnia o jako autonomiczna i niezawis a struktura od 
754 do 1870 na terenach dzisiejszych W och, pozostaj c wy cznie pod jurysdykcj  papie a, czy 
te  papiesk  polityk  w okresie XII-XIII wieku, kiedy to papie e podejmowali rozliczne próby zmie-
rzaj ce do podporz dkowania sobie w adzy wieckiej (cesarskiej) w kwestiach wykraczaj cych 
poza istotne cele Ko cio a. Te istotnie daleko posuni te polityczne inklinacje papie y maj ce miejsce 
w tej epoce a uwarunkowane przekonaniem, i  jako jedyni byli w bezpo redniej wi zi z Bogiem 
i dochodzili do w adzy na mocy specjalnej Bo ej inwestytury, nale a oby jednak rozpatrywa  raczej 
w kategorii ekspansji feudalizmu (stosunku lennego), ani eli prób zatarcia ró nic mi dzy dwoma 
ustrojami: pa stwem Bo ym (civitas Dei) i ziemskim (civitas terrena). Trzeba bowiem pami ta , 
e papie  by  w tym okresie uwa any za w adc  uniwersalnego, który mia  prawo nadawa  i odbiera  

w adz  wieckim monarchom oraz nak ada  i zwalnia  poddanych z obowi zków lenniczych. 
Z podobnych wzgl dów w obr b teokracji nie wpisuje si  fenomen dualizmu politycznego, który 
od czasów w. Gelazego I (492-496) by  znany pod mianem tzw. polityki «dwu mieczy». Ustrój ten 
polega  na istnieniu dwu niezale nych w zakresach swych kompetencji osób lub o rodków w adzy 
(cesarza i papie a), które to o rodki dla dobra powierzonych sobie obywateli, nale cych jedno-
cze nie do Ko cio a i pa stwa, wspó dzia a y ze sob  w sprawowaniu rz dów. Tendencje teokraty-
czne mo na natomiast zauwa y  w obszarze dominacji cywilizacji bizantyjskiej, gdzie «teologia 
imperialna» uwa a a rz dy cesarza za ziemski obraz jedynej i wszechogarniaj cej w adzy Boga 
(nomokracji), a jego samego czyni a równego Aposto om zwierzchnika wszystkich obywateli, 

cznie ze stanem kap a skim, zacieraj c w ten sposób ró nic  mi dzy pa stwem (Res Publica) 
a Ko cio em (Ecclesia). Formy teokracji mo na zauwa y  tak e w yciu wspólnot chrze cija skich 
zreformowanych przez kalwinów (purytanie w Anglii i Nowej Anglii w Ameryce; prezbiterianie 
w Szkocji), szczególnie w ustroju Republiki Genewskiej rz dzonej przez Jana Kalwina (1509-1564). 
Wyznawcy kalwinizmu usi owali odtworzy  starotestamentowy ustrój spo eczny w formie tak 
zwanej wspólnoty «ludu przymierza», to znaczy struktury wywodz cej si  z epoki s dziów jeszcze 
przed ustanowieniem monarchii w Izraelu, któr  to monarchi  uwa ano wtedy w niektórych 
kr gach za owoc poga skiego ba wochwalstwa. Rz dy w tych wspólnotach, na wzór biblijnych 
s dziów, sprawowali interpretatorzy prawa, czyli nauczyciele i kaznodzieje (pastorzy), których 
zwano tak e ministrami. F. KONECZNY, Cywilizacja ydowska (Pozna  1999); S. RUNCIMAN, Teo-
kracja bizantyjska, Warszawa: PAX, 1982; P. MILCAREK, Pa stwo wieckie czy chrze cija skie? 
[MWSP ZG ZChN 8], Warszawa 1992; M. RUTHVEN, Islam, Warszawa: Prószy ski i S-ka, 1998. 
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tej koncepcji u y  dopiero zlatynizowany ydowski historyk Józef Flawiusz (37–100) dla 
okre lenia koncepcji rz dów w Izraelu opisanych w Torze, która to Tora uznawa a prawo 
Bo e za ród o i podstaw  dzia ania dla wszelkich postaw religijnych i obywatelskich, 
a wi c równie  dla wszelkich przejawów ycia spo ecznego i politycznego. W swym 
dziele Przeciw Apionowi (2,164) Józef Flawiusz, porównuj c sposób sprawowania 
w adzy w biblijnym Izraelu z ustrojami obowi zuj cymi w kulturze helle skiej, pod-
kre li  wyj tkowo  struktury spo ecznej Izraelitów, w której najwi ksz  moc i znacze-
nie maj  Bóg i Jego prawo: «… jedni powierzyli w adz  polityczn  monarchom, inni 
oligarchiom, jeszcze inni ludowi. Nasz prawodawca Moj esz nie sk ania  si  jednak do 
adnej z tych form rz dzenia, ale wprowadzi  ustrój teokratyczny, je li mo na pos u y  

si  tak niedoskona ym terminem, sk adaj c w r ce Boga najwy sze zwierzchnictwo 
i w adz »8. Bez w tpienia Flawiusz u ywa w tym miejscu poj cia qeokrati,a jako 
synonimu idei «królestwa Bo ego», której to idei brakuje jednak w jego pismach. 
Ponadto pragnie wyrazi  sw  dezaprobat  wobec nieograniczonej w adzy i arogancji 
monarchów ziemskich, jak te  przypomnie  zapomniany i lekcewa ony w jego epoce 
wyj tkowy religijny status narodu ydowskiego, którego trwa ym fundamentem i kon-
stytutywn  zasad  by o mocne przekonanie o Bo ym wybraniu, wiara w cis e przy-
mierze z Jahwe oparte o Bo e obietnice i uzale nione od przestrzegania Bo ego prawa, 
oraz silne prze wiadczenie o realnej w adzy Boga w Izraelu. 

Trzeba te  pami ta , e cho  termin qeokrati,a nie wyst puje w Biblii, to jednak 
sama idea królowania Boga w Izraelu jest w niej szeroko obecna. Bóg Izraela – Jahwe – 
jest w tekstach biblijnych a  13 razy podmiotem czynno ci sprawowania w adzy kró-
lewskiej (hebr. mlK) (Wj 15,18; 1Sm 8,7; Ps 47,9; 93,1; 96,10; [par. 1Krn 16,31]; 97,1; 
99,1; 146,10; Iz 24,23; 52,7; Ez 20,33; Mi 4,7). Wi kszo  z tych tradycji ma form  
poetyckich hymnów i zwi zana jest z ide  królowania Boga Jahwe ze Syjonu. Ponadto 
Biblia a  41 razy przypisuje Bogu tytu  króla (melek). Równie  i te teksty, z wyj tkiem 
jednego (1Sm 12,12), maj  form  poezji, a a  20 z nich pochodzi z Ksi gi Psalmów i w 
wi kszo ci ma bliski zwi zek z tematem Syjonu jako królewskiej siedziby Boga, sk d 
rozci gnie On w przysz o ci sw  w adz  na Izraela i wszystkie narody. Najstarsze z tych 
tradycji si gaj  okresu przedmonarchicznego (Lb 23,21; Pwt 33,5; Ps 24), znaczna ich 
liczba, tak jak tradycje prorockie: Iz 6,5; Jer 8,19, liczne psalmy (29; 48; 68; 89), czy 

                                                                          
8 Do podobnego rozumienia w adzy, cho  w duchu zupe nie odmiennym (panteizm) nawi za  

po wielu stuleciach pozostaj cy w opozycji do wszelkiej ortodoksji, tak ydowskiej, jak i chrze ci-
ja skiej, ydowski filozof Baruch Spinoza (1632-1677). Wed ug niego, filarem teokracji jest 
przekonanie, i  wszelkie zobowi zania obywatelskie wyp ywaj  z przymierza ludu z Bogiem. Bóg 
stanowi jedyne i bezpo rednie ród o wszelkiej w adzy, a wi c zarówno wszelkiej suwerennej 
i nieustaj cej w adzy zwierzchniej, jak i jakiejkolwiek w adzy delegowanej i tymczasowej. Kto-
kolwiek dzier y w adz , rz dzi prawomocnie tylko dlatego, i  do tej roli wybra  go Bóg. Analizu-
j c starotestamentowy model rz dzenia, Spinoza zwraca  uwag  na podzia  w adzy w pa stwie, to 
znaczy na wspó udzia  w sprawowaniu rz dów, w którym uczestniczyli zarówno w adcy wieccy 
i urz dnicy królewscy, jak te  kap ani i lewici sprawuj cy s u b  w wi tyni. Mianem «teokratów» 
byli okre lani tak e i ci kontrrewolucyjni my liciele dziewi tnastowieczni, np. F. de la Mennais, 
którzy z uwagi na nadu ycia, niesprawiedliwo  i brak autorytetu w adzy wieckiej postulowali 
konieczno  odwo ywania si  w sytuacjach spornych i konfliktowych do urz du papie a jako osta-
tecznej instancji w rozstrzyganiu kwestii pomi dzy suwerenami a ich poddanymi. W. MICHAELIS, 
«kra,toj, qeokrati,a», w: G. KITTEL, Theological Dictionary of the New Testament, t. 3, Grand 
Rapids: Eerdmans, 1995, s. 905-915. 
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tekst pie ni Miriam z Wj 15, wywodzi si  z okresu monarchii, inne za  z okresu niewoli 
(Iz 41,21; 43,15; 44,6). Du  liczb  tych przekazów nale y czy  z okresem po niewoli 
babilo skiej. Na podstawie tego zestawienia nale a oby s dzi , i  teologiczna idea Boga 
Jahwe jako króla pojawi a si  na sta e w Izraelu dopiero wraz z ukonstytuowaniem si  
instytucji monarchii politycznej. Jednak wielu egzegetów, szukaj c korzeni tytu u króla 
dla Boga Jahwe, s dzi, i  Izrael przej  t  koncepcj  od mieszka ców Kanaanu ju  
wkrótce po zdobyciu ich terenów9. W religii osiad ych Kananejczyków znany by  
bowiem zwyczaj oddawania czci królewskiej bogu El, który by  najwy sz  osobisto ci  
rodzimego panteonu10. By  mo e w a nie t  ide  przej li tak e Izraelici i adoptuj c j  do 
w asnej teologii, zacz li czci  swego Boga Jahwe jako króla Izraela. Na potwierdzenie 
tej tezy mo na przytoczy  tre  psalmów pochodz cych z wczesnego okresu monarchii 
(Ps 24,7-10; 29,10; 68,25; 82), czy te  archaiczne warstwy materia u narracyjnego 
wchodz cego w sk ad Pi cioksi gu (Rdz 3,22; 6,1-4; 11,7; 18,1nn)11. Tak czy inaczej 
koncepcja królewskiej w adzy Jahwe do  szybko przyj a si  i zakorzeni a w Izraelu, 
poniewa  w epoce rodz cej si  monarchii (ostatnie dziesi ciolecia XI wieku przed 
Chrystusem) s u y a ju  jako sta y punkt odniesienia w ustalaniu pozycji i statusu ziem-
skiego króla, w okre leniu pochodzenia jego w adzy, wyznaczaniu granic królewskich 
praw i kompetencji, czy te  w precyzacji nowych zasad zale no ci mi dzy ludem Izraela 
a Bogiem (1Sm 7–12). A zatem wszystko wskazuje na to, e idea królowania Boga 
Jahwe by a obecna w wiadomo ci religijnej pokole  izraelskich ju  w okresie s dziów. 
Na tak  ewentualno  wskazuje cho by niezwykle surowa i radykalna ocena pierwszych 
prób ustanowienia monarchii za Gedeona (Sdz 8,23), czy te  ostry sprzeciw Samuela 
wyra ony w tej samej kwestii w cyklu tradycji o powo aniu pierwszego króla w Izraelu 
(1Sm 8,7; 10,18-19; 12,12). 

W pewien sposób, cho  nie bezpo redni i mocno pog biony teologicznie, idea 
Jahwe jako króla jest zadomowiona tak e w tekstach relacjonuj cych podbój i zasie-
dlenie Kanaanu, którego pod wodz  Jozuego dokona y pokolenia izraelskie w ostatnich 
dziesi cioleciach XIII wieku przed Chrystusem. W tych w a nie tradycjach koncepcja 
w adzy Boga Jahwe w Izraelu przybiera form  idealnie funkcjonuj cej teokracji, któr  
spróbujemy pokrótce zaprezentowa . 

                                                                          
9 Takie teksty, jak b ogos awie stwo Moj esza: «by  król w Jeszurunie, gdy si  zeszli ksi ta 

narodu i zgromadzi y si  pokolenia Jakuba» (Pwt 33,5; por. 33,2.26), czy pie  Balaama: «ja nie 
dostrzegam grzechu u Jakuba, ani w Izraelu nie widz  ja z o ci. Pan, ich Bóg, jest z nimi, wznosz  
Mu okrzyk jako królowi» (Lb 23,21), dowodz , i  koncepcja królowania Jahwe by a znana 
w Izraelu prawdopodobnie ju  przed wej ciem na tron pierwszego w adcy, cho  oczywi cie nie 
mia a wtedy jeszcze zabarwienia politycznego. 

10  E. KNAUF, Midian. Untersuchungen zur Geschichte Palästinas und Nordarabien am Ende 
des 2. Jahrhunderts v. Chr., Wiesbaden: O. Harrassowitz, 1988, s. 140; F. CROSS, Canaanite Myth 
and Hebrew Epic. Essays in the History of the Religion of Israel, London: Harvard University 
Press, 1973, s. 65-73; J. WARZECHA, Historia dawnego Izraela, Warszawa: Wyd. UKSW, 2005, 
s. 124-129. 

11 Niektórzy egzegeci sugeruj , e z ide  królewsko ci Boga Jahwe w Izraelu s  zwi zane 
równie  te teksty o arce, które uwa aj  j  za tron chwa y Bo ej, oraz tradycje po wi cone sanktuarium 
w Szilo (1Sm 4,1–7,1; Ps 24,7-10). K. SEYBOLD, «melek», w: G.J. BOTTERWECK, Theological 
Dictionary of the Old Testament, t. 8, Grand Rapids: Eerdmans, 1997, s. 365-367. 
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2. BIBLIJNE POJ CIE TEOKRACJI W KSI DZE JOZUEGO 
2.1. REDAKCYJNE UWARUNKOWANIA AKTUALNEGO OR DZIA KSI GI JOZUEGO 
Zanim przejdziemy do or dzia tekstów Ksi gi Jozuego odnosz cych si  do kwestii 

teokracji, nale y przypomnie , e jej aktualny kszta t jest owocem bardzo skomplikowa-
nego i d ugiego procesu edycji i redakcji, który obejmowa  zarówno zbieranie i porz d-
kowanie staro ytnych przekazów, jak i ich pó niejsz  teologiczn  interpretacj . W swym 
dzisiejszym kszta cie ksi ga zawiera teksty pochodz ce z bardzo ró nych rodowisk 
i epok. Mo na w niej znale  bardzo archaiczne tradycje zwi zane ze staro ytnymi miej-
scami kultu w Kanaanie, takimi jak Gilgal (5,9-10; 9,6; 10,6.7.9.15.43), Gibeon (9–10), 
Sychem (24; por. 8,30-35) czy Szilo (18–22)12, fragmenty archaicznej poezji (10,12b-
-13a), relacje z dzia a  wywiadowczych (2,1-9.12-16.22-23), katechezy na temat wojny 
Jahwe (3,2-4.6.9.11-14.16b; 4,4-7.11.13; 10,3-6.8.9a.10a.11b), relacje z dzia a  batali-
stycznych (6,1-3a; 7,8a.9-12.13b.16b.20b), etiologie (9,4-5.8-9a.11-15a), legendy o kl sce 
obcych królów (10,16-18.21-22.24.26a) czy archiwalne spisy podbitych terytoriów 
(12,9-24). Pierwotne rdzenie tych tradycji podkre la y przede wszystkim polityczny 
i militarny aspekt walki prowadzonej przez pokolenia izraelskie oraz wag  w o onych 
przez nie wysi ków zmierzaj cych do uzyskania upragnionego pokoju, autonomii i poli-
tycznej niezale no ci, jak te  zacie nienia jedno ci mi dzy pokrewnymi sobie klanami 
i rodami. Z czasem, wskutek kolejnych redakcyjnych interwencji, teksty te nabiera y 
charakteru coraz bardziej teologicznego, tak i  pierwotnie wiecki materia  sta  si  
w swym ko cowym kszta cie przekazem na wskro  religijnym, który ukazuje proces 
zaj cia terytorium Palestyny jako jedn  wielk  manifestacj  Bo ej mocy i chwa y13. 
Najwi kszy udzia  w tej teologizacji or dzia o podboju i podziale Palestyny mia o rodo-
wisko deuteronomistyczne, które opracowa o dzieje Izraela ju  z perspektywy upadku 
monarchii i niewoli babilo skiej. Ten tragiczny okres w historii narodu mia  bowiem 
decyduj cy wp yw nie tylko na obecny w dziele deuteronomistycznym sposób oceny 
zdarze  zwi zanych z kl sk  najwa niejszych instytucji Izraela: monarchii i wi tyni, 
ale równie  sk oni  do odpowiedniej teologicznej weryfikacji istniej cej ju  literackiej 
wizji podboju Kanaanu oraz tradycji zwi zanych z epok  s dziów i ustanowieniem 
instytucji króla w Izraelu (1Sm 7–12). A zatem idealnie odmalowany obraz teokracji, 

                                                                          
12 Gilgal, Gibeon, Sychem czy Szilo by y pierwszymi monoteistycznymi centrami kultu w Pa-

lestynie, ale te  o rodkami, w których powsta y najstarsze przekazy pisane wchodz ce w sk ad 
dzisiejszej ksi gi Jozuego i po wi cone najwcze niejszej historii plemion i rodów izraelskich. 
H.-J. KRAUS, Gottesdienst in Israel, Münich: C. Kaiser, 1962, s. 179-193; E. OTTO, Das Mazzot-
fest in Gilgal [BWANT 107], Stuttgart: W. Kohlhammer, 1975.  

13 Z takim samym zjawiskiem coraz wi kszej teologizacji tradycji biblijnych mamy do czynienia 
tak e w drugiej cz ci ksi gi, w której mowa jest o podziale terenów Kanaanu. Pierwotnie wieckie 
narracje o podziale ziem (14,6-13; 15,16-19; 17,14-18; 18,3-6.8-10; 19,47.49-50; 22,9-34), spisy 
podbitych miast i terytoriów (13,15-31; 15,1-12.20-62; 16,1-9; 17,1-2.7-11; 18,11-28; 19,1-46.48; 
21,4-42), informacje o Kananejczykach pozosta ych w obr bie Palestyny (13,13; 15,63; 16,10; 
17,12-13) czy te  prawo o tzw. miastach ucieczki (20,1-7) zosta y najpierw opatrzone przez edytora 
odpowiednim teologicznym kontekstem, a nast pnie wprowadzone do wcze niej dobrze przemy -
lanej struktury ksi gi. Proces teologizacji tych tradycji biblijnych dokonywa  si  prawdopodobnie 
w rodowisku kultycznych celebracji i teologicznych katechez przekazywanych wewn trz po-
szczególnych klanów i pokole , ale te  nosi lady ostrej wzajemnej rywalizacji poszczególnych 
szczepów izraelskich o prawo do ziem Palestyny, której definitywny kres po o y  dopiero król 
Dawid. 
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który spotykamy w Ksi dze Jozuego, tylko w niewielkiej cz ci odzwierciedla rzeczy-
wist  sytuacj  historyczn  tamtej epoki, w przewa aj cej za  mierze wpisuje si  w anty-
monarchiczny klimat deuteronomistycznego dzie a, które wskutek bolesnych dla Izraela 
i Judy historycznych faktów komunikuje postaw  wyra nego dystansu do instytucji 
króla, proponuj c jako alternatyw  dla tego systemu, bardzo odleg y w czasie i mocno 
wyidealizowany teologicznie ustrój teokracji. W takim to w a nie, bardziej literackim 
i teologicznym, ani eli historycznym kontek cie, nale y rozpatrywa  aktualne or dzie 
Ksi gi Jozuego. 

2.2 NAJWA NIEJSZE LINIE TEOLOGICZNE OBRAZU TEOKRACJI W KSI DZE JOZUEGO 
Zasadniczo tematyka Ksi gi Jozuego koncentruje si  wokó  dwu g ównych w tków: 

zdobycia ziem Kanaanu oraz ich podzia u pomi dzy dwana cie pokole  Izraela. 
Obydwie kwestie maj  g boki wymiar teologiczny, gdy  prezentowane s  jako owoc 
spektakularnej i bezpo redniej ingerencji Boga. W teologicznym kontek cie rekonstru-
owanej rzeczywisto ci z epoki Jozuego atwo zatem zrozumie  i uzasadni  obecno  
wielu tradycji relacjonuj cych nadzwyczajne znaki Bo ej mocy i chwa y (Joz 3–4; 6; 10; 
11), bezsilno  i s abo  dobrze zorganizowanych i uzbrojonych w adców i królów kana-
nejskich (Joz 2; 10–12), czy lep  wr cz uleg o  mieszka ców kolejno zajmowanych 
przez Izraelitów terenów (Joz 9). Z tego samego wzgl du narracja na temat podboju ziem 
kananejskich, bardziej ani eli opis batalistyczny, przypomina ci gle trwaj c  celebracj  
liturgiczn , w której g ównym zadaniem ludu nie jest wcale walka o ziemi  i pokój, lecz 
kult oddawany Bogu Jahwe wed ug ci le okre lonych regu  i wskazówek. Moc i pot ga 
Jahwe, która daje zna  o sobie na ka dej stronie ksi gi, jest wpisana w ten sam nurt 
teofanii Bo ej, która rozpocz a si  podczas wyj cia Izraelitów z Egiptu pod wodz  
Moj esza i by a kontynuowana w czasie ca ej w drówki ludu przez pustyni . Podbój 
Kanaanu jest ukazany w ksi dze z jednej strony jako dalszy ci g wyzwole czej misji 
Moj esza, której teraz przewodzi jego autoryzowany i wybrany przez Boga sukcesor – 
Jozue (1,1-18), a z drugiej, jako ostateczne wype nienie obietnic danych patriarchom 
(21,43-45). Dlatego te  proces zdobycia ziemi kananejskiej i jej podzia  przebiega 
niezwykle harmonijnie14 i w zasadzie bez adnych wi kszych przeszkód15. W jego kon-
sekwencji Izrael zdobywa ca e terytorium Kanaanu i zyskuje trwa  nad nim kontrol , 
która, wed ug redaktora, rozci ga si  i umacnia na kolejne stulecia i trwa nieprzerwanie 
a  do czasów edycji ksi gi (4,9; 5,9.12; 6,25; 7,26; 8,28; 9,27). 

Tak wi c, cho  w tek cie Ksi gi Jozuego nie pojawia si  termin teokracja, ani te  
Boga nie nazywa si  królem Izraela, to sytuacja spo eczno-polityczna w niej naszkicowana 
najlepiej ze wszystkich tekstów biblijnych nadaje si  do prezentacji systemu rz dów teo-
kratycznych. Teologiczna rekonstrukcja zaj cia i podzia u Kanaanu jest oparta o cztery 
niez omne i trwa e filary, które jednocze nie tworz  niezachwiany fundament systemu 
teokracji. Najpierw nale y wskaza  na koncepcj  Boga Jahwe jako jedynego Pana i W adcy 
                                                                          

14 Deuteronomistyczny redaktor ksi gi wyrazi  t  harmoni  po mistrzowsku, wykorzystuj c 
w tym celu szereg archaicznych etiologicznych epizodów wyja niaj cych genez  poszczególnych 
miejscowo ci Kanaanu (Joz 4,9; 5,9.12; 6,25; 7,26; 8,28; 9,27). 

15 Jedynym wyj tkiem w tym wzgl dzie s  perypetie Izraelitów ze zdobyciem miejscowo ci 
Aj (Joz 7–8). Epizod ten ma jednak swe g bokie uzasadnienie teologiczne, gdy  ukazuje wy-
ra nie, i  skuteczno  podboju Palestyny jest wypadkow  mocy i b ogos awie stwa Boga Jahwe 
oraz pos usze stwa ze strony Izraelitów.  
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ludu wybranego. Nast pnie trzeba podkre li  obecn  w ksi dze ide  silnego i lojalnego 
Bogu przywódcy oraz rozwin  kwesti  w asnej ziemi, rozumianej jako niezb dne do 
egzystencji rodowisko ycia, by w ko cu podj  temat konieczno ci jasno zdefinio-
wanego i respektowanego przez wszystkich Bo ego prawa, które jest niezmiennym 
punktem odniesienia dla ca ego narodu a jednocze nie stanowi o sile i trwa o ci ca ego 
ustroju. W sumie, zarysowana w Ksi dze Jozuego panorama ustroju i struktura w adzy 
obowi zuj ca w epoce zajmowania ziem Kanaanu jest bardzo specyficznym i najbardziej 
namacalnym w historii przyk adem rz dów Boga w Izraelu. W oparciu o najbardziej re-
prezentatywne fragmenty ksi gi popatrzmy teraz na najwa niejsze teologiczne za o enia 
tej biblijnej koncepcji teokracji.  

2.2.1 BÓG PANEM I W ADC  TROSZCZ CYM SI  O SWÓJ LUD WYBRANY 
Trudno jest w paru s owach ukaza  bogat  i g boko przemy lan  teologi  rodo-

wiska deuteronomistycznego, która decyduje o aktualnym kszta cie Ksi gi Jozuego. 
Teologia ta koncentruje si  wokó  koncepcji Boga Jahwe i Jego zbawczej relacji do 
historii i do Izraela, pojmowanego jako z o ony z dwunastu pokole  naród wybrany 
z czony z Bogiem wi zami przymierza i obietnicami zadeklarowanymi niegdy  patriar-
chom. Bardzo wiele aspektów tej teologii wy ania si  z kolejnych passusów ksi gi. 
Pierwszym zasadniczym wnioskiem, jaki nale y sformu owa  w tym wzgl dzie jest 
wr cz namacalna kontynuacja teologii Tory. Ca a deuteronomistyczna historiografia 
Izraela, a szczególnie jej pierwsza ods ona, czyli Ksi ga Jozuego, jest pod tym wzgl dem 
g boko wpisana i osadzona w or dziu Pi cioksi gu. Bóg Jozuego jest Bogiem patriar-
chów i Bogiem Moj esza. Prawie zawsze jest On przedstawiany tym samym imieniem 
Jahwe, które w przesz o ci zosta o objawione Moj eszowi (Wj 3,14-15), realizuje ten 
sam plan zbawienia zapowiedziany po raz pierwszy Abrahamowi i przypominany regu-
larnie jego potomstwu (Rdz 12,1-4a; 15,1-21; 17,1-8; 28,13-15; 35,10-12), a ostatecznie 
zainicjowany wyj ciem Izraelitów z Egiptu, przymierzem na Synaju i w drówk  przez 
pustyni  do ziemi obietnic (Joz 1,1-5). Tre  Ksi gi Jozuego od samego pocz tku jest 
prezentowana jako definitywna i trwa a realizacja Bo ych planów zbawienia wobec 
Izraela, zapocz tkowanych i sukcesywnie urzeczywistnianych w kolejnych ksi gach 
Tory. W sposób szczególny redaktor ksi gi podkre la niez omn  wierno  i wspania o-
my lno  Jahwe wobec narodu wybranego oraz Jego niezwyk  pot g  i chwa , która 
rozprasza szeregi wrogów. 

A zatem Bóg Jozuego to ten sam wszechmocny Pan i W adca, który w przesz o ci 
powo ywa  patriarchów, uczyni  z nich wielki naród i wielokrotnie wybawia  z nieszcz -
cia, a który obecnie, jak na króla przysta o, skutecznie dba i troszczy si  o los swych 

wybranych. W tym kontek cie Bóg powo uje jako reprezentanta i stra nika swej w adzy 
nad ludem nast pc  Moj esza, syna Nuna, i wyznacza mu, jak jego wielkiemu po-
przednikowi, konkretn  misj  do spe nienia (1,1-9; por. Lb 27,12-23; Pwt 31,1-8; 
34,9)16. Tak jak w epoce wyj cia z niewoli i d ugiej w drówki przez pustyni , Bóg przez 
charyzmatycznego wodza pragnie kontynuowa  swój plan zbawienia wobec narodu 

                                                                          
16 Najlepszym dowodem tej teologicznej kontynuacji jest ta sama terminologia i podobna 

teologiczna podbudowa opisów powo ania zarówno Moj esza, jak i Jozuego w tekstach Pi cio-
ksi gu i pierwszych passusach ksi gi Jozuego. 
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wybranego i ostatecznie dope ni  dzie a, które rozpocz  w przesz o ci17. Przez ca y 
okres podboju Kanaanu Jahwe sprawuje sw  w adz  i ustawicznie decyduje o losach 
ludu poprzez Jozuego, nieustannie towarzysz c mu i wspieraj c go sw  moc  w kon-
frontacji z ka dym wyzwaniem, a szczególnie w walce z królami kananejskimi. Ten 
sposób sprawowania w adzy okazuje si  nad wyraz skuteczny. Bóg prowadzi lud pewn  
drog  od zwyci stwa do zwyci stwa w kierunku wyznaczonego celu, którym jest 
przej cie na w asno  terenów Palestyny. T  ide  wida  wyra nie w wielu teologicznych 
passusach ksi gi, a tak e w jej strukturalnym uk adzie. Wszystkie kolejne epizody opisu-
j ce podbój i podzia  Kanaanu podkre laj , e wszystko, co dzieje si  na scenie wyda-
rze , jest wype nieniem si  woli Boga i realizacj  Jego zbawczych zapowiedzi. 

Ta bezpo rednia zale no  przywódcy ludu od powo uj cego i prowadz cego go 
Boga jest sta ym motywem ksi gi i to ona, wed ug biblijnej koncepcji teokracji, decy-
duje o ostatecznym sukcesie Jozuego. Jahwe nieustannie poleca synowi Nuna, co ma 
uczyni , a ten zawsze sumiennie wype nia wol  Bo  i skrupulatnie pilnuje, by t  sam  
drog  uleg o ci i pos usze stwa kroczy  powierzony mu lud. W ten sposób jest zacho-
wany typowy dla tekstów deuteronomistycznych porz dek w relacji Bóg – naród wybra-
ny. Rysuj c struktur  w adzy w Izraelu w epoce Jozuego, redaktor podkre la przede 
wszystkim nadrz dn  pozycj  Boga, który znajduje si  zawsze na szczycie drabiny 
wzajemnej zale no ci i podporz dkowania. To On decyduje o biegu wydarze , propo-
nuje ludowi konkretny plan zbawienia i konsekwentnie go realizuje, oczekuj c od 
Izraelitów i ich przywódcy lojalno ci i uleg o ci. Na ni szym szczeblu tej hierarchicznej 
drabiny znajduje si  wybrany przez Jahwe przywódca – Jozue, który pozostaje w bezpo-
redniej zale no ci od Boga, stale si  z Nim komunikuje, otrzymuje stosowne polecenia, 

rozkazy i wskazówki, które zawsze dok adnie wype nia. Bliski kontakt z Bogiem, otrzy-
mana od Niego misja, a wraz z ni  odpowiednie b ogos awie stwo, charyzmat i prero-
gatywy, s  jego duchow  si  i moc , a jednocze nie ród em zewn trznego autorytetu i 
gwarantem niezachwianej pozycji lidera w ród ca ego ludu: «Czy  ci nie rozkaza em: 
b d  m ny i mocny? Nie bój si  i nie l kaj, poniewa  z tob  jest Pan, Bóg twój, 
wsz dzie, gdziekolwiek pójdziesz» (1,5b.9b.17b). Pomny na to zapewnienie Jozue nie 
cofa si  przed adnym wyzwaniem i moc  Boga sumiennie dope nia zlecon  sobie 
misj . Na najni szym stopniu teokratycznej drabiny znajduje si  lud, który poznaje wol  
Boga za po rednictwem Jozuego i zobowi zuje si  sumiennie wype nia  wszystkie jego 
rozkazy: «Wszystko, co  nam rozkaza , uczynimy, i gdziekolwiek nas po lesz, pójdzie-
my. Jak pos uszni byli my we wszystkim Moj eszowi, tak b dziemy pos uszni i tobie. 
Oby tylko Pan, Bóg twój, by  z tob , jak by  z Moj eszem. Ktokolwiek sprzeciwi si  
twemu g osowi i nie b dzie pos uszny twemu s owu we wszystkim, co rozka esz, musi 
umrze . Tylko ty b d  m ny i mocny» (1,16b-18). Trzeba przyzna , e tak idealnej 
postawy ludu wobec Boga i swego przywódcy nie obserwuje si  w adnej innej tradycji 
biblijnej. Bior c pod uwag  tre  Pi cioksi gu, a szczególnie nie ko cz ce si  perypetie 
Moj esza z ludem podczas w drówki przez pustyni  (Wj 15,22–18,27; 32,1–34,35; Lb 
11,1–36,13), nale y uwa a  za mocno przesadzone i zupe nie nieadekwatne do rzeczy-
wisto ci deklaracje ludu o przyk adnym pos usze stwie wzgl dem Moj esza z Joz 1,17. 

                                                                          
17 M. BUBER, «Um die Theokratie», w: M. BUBER, Werke, t.3: Schriften zur Bibel, München: 

Kösel, 1964, s. 688-693; W. ALBRIGHT, «The Israelite Conquest of Canaan in the Light of Archaeo-
logy», BASOR 74:1939, s. 111-113. 
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Oczywi cie mamy tu po raz kolejny do czynienia nie tyle z historyczn  rekonstrukcj  
dziejów Izraela, co z deuteronomistycznym paradygmatem teologicznym, który w pier-
wszym rz dzie mia  stworzy  odpowiedni kontekst dla wielkiego sukcesu ludu wybra-
nego, jakim by o niew tpliwie przej cie terytoriów Palestyny. A po wtóre, tego rodzaju 
tekst o heroicznej wierno ci ludu wzgl dem Boga i Jego prawa mia  pos u y  jako 
swoista moralna zach ta i uniwersalny wzorzec postawy dla Izraelitów wszystkich epok. 

Do tej znanej z Pi cioksi gu teologii deuteronomistyczny edytor dodaje jeszcze 
jeden szczególny rys, a jest nim uniwersalizm idei Boga18. Bo chocia  w Ksi dze 
Jozuego nie pojawia si  jeszcze bezpo rednio terminologia zwi zana z królewsk  w adz  
Jahwe nad wiatem i nad Izraelem, to jednak Jahwe jest wyra nie ukazywany jako Bóg, 
Pan i Rz dca ca ego wiata i ca ej ziemi, który w odró nieniu od innych bogów posiada 
tak wielk  moc i chwa , e jest w stanie podporz dkowa  sobie pa stwa, królestwa, 
narody i ich w adców, i uczyni  z nimi to, co wydaje Mu si  s uszne. Jego w adza, 
w przeciwie stwie do bogów poga skich, nie ogranicza si  tylko do jakiego  lokalnego 
terytorium, lecz rozci ga si  na wszystko, st d te  Jahwe, jako Pan wiata i ludzko ci, 
mo e zabra  ziemi  dotychczasowym jej w a cicielom i odda  swemu umi owanemu 
i wybranemu ludowi19: «Ka de miejsce, na które zst pi wasza noga, Ja wam daj , jak 
zapowiedzia em Moj eszowi. Od pustyni i od Libanu a  do Wielkiej Rzeki, rzeki Eufrat, 
ca a ziemia Chetytów a  do Wielkiego Morza, w stron  zachodz cego s o ca, b dzie 
wasz  krain . Nikt si  nie ostoi przed tob » (1,3-5a). 

Ten werset ukazuje nie podlegaj c  dyskusji wy szo  i przewag  Boga Jahwe nad 
poga skimi bogami oraz ich kananejskimi czcicielami. Deuteronomistyczna koncepcja 
Boga w Ksi dze Jozuego ma zatem aspekt pog bionego monoteizmu. Jahwe jest znany 
nie tylko w Izraelu, ale z uwagi na dokonane dzie a zbawcze i chwa  okazan  w Egipcie 
i w stosunku do w adców pustyni po wschodniej cz ci Jordanu, uznawany jest i szano-
wany równie  przez poga skich mieszka ców Kanaanu (2,9-11). Jak dowiadujemy si  
z pierwszych passusów ksi gi, ludy zamieszkuj ce Palestyn  uznaj  nie tylko istnienie 
Boga Izraela, ale tak e Jego zdecydowan  wy szo  nad lokalnymi bogami, a niektórzy 
z nich, tak jak Rachab, pozostawiaj  nawet dotychczasow  religi  i przyjmuj  wiar  
w jedynego Boga, który jest Panem wszystkich ziem i narodów: «Pan, Bóg wasz, jest 
Bogiem wysoko na niebie i nisko na ziemi» (2,11b)20. Tak wi c w Bogu Jahwe, który 
wyzwala wi zionych i uci nionych, daje ziemi  i wolno  biednym i poni onym, a upo-
karza mo nych i prze ladowców, widz  swego Obro c  i Wybawc  nie tylko szukaj cy 
nowej przestrzeni yciowej izraelscy w drowcy, do niedawna niewolnicy egipskiego 
faraona, ale te  wszyscy mieszka cy Kanaanu, którzy, tak jak Rachab, zostali zepchni ci 
na margines spo eczny21. W tym kontek cie bowiem nale y oceni  czyn Rachab. Oddaje 

                                                                          
18 C. LABUSCHAGNE, The Incomparability of Yahweh in the Old Testament, Leiden: Brill, 

1966, s. 142-149; J. BRIGHT, Storia dell’Antico Israele. Dagli albori del popolo ebraico alla 
rivolta dei Maccabei, Roma: Newton & Compton, 2002, s. 170-180. 

19 H. HERTZBERG, Giosuè, Giudici, Rut [AT 9], Brescia: Paideia, 2002, s. 17-18. 
20 O radykalnej konwersji Rachab wiadczy fakt, i  za sw  przys ug  okazan  wywiadowcom 

Jozuego domaga si  rekompensaty w imieniu ich Boga. W tym celu odbiera od nich nawet przy-
si g  na Jahwe (2,12). 

21 W my l deuteronomistycznej teologii ksi gi, Rachab, z uwagi na sw  dramatyczn  sytuacj  
socjaln , a przede wszystkim ze wzgl du na heroiczn  wiar  w Boga Izraela i wielk  odwag  i ycz-
liwo  w stosunku do przedstawicieli narodu wybranego, staje si  figur  kogo , kto w pierwszym 
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ona przys ug  wywiadowcom Jozuego, gdy  uznaje wielko  ich Boga oraz pragnie 
wej  w kr g tych, wobec których Jahwe oka e sw  chwa  i wyprowadzi ich na wol-
no , darz c swym pokojem i b ogos awie stwem. Mamy tu do czynienia z rozwini t  
ju  teologiczn  koncepcj  monoteizmu, w my l którego Jahwe jest Panem i w adc  
wszystkich ludzi i narodów, pragn cym okaza  ask  ka demu uci nionemu i wi -
zionemu, ale te  sprawiedliwie karz cym za grzechy i winy wszystkich niegodziwców 
i prze ladowców. 

Bóg Ksi gi Jozuego, podobnie jak Bóg Tory, to Bóg przymierza i prawa, który 
domaga si  od wybranego przez siebie charyzmatycznego przywódcy, jak te  ca ego 
ludu, wiernego i bezwzgl dnego pos usze stwa, bezpo rednio uzale niaj c od tego czas 
i sposób realizacji swoich obietnic: «Tylko b d  m ny i mocny, przestrzegaj c wype -
niania ca ego prawa, które nakaza  ci Moj esz, s uga mój. Nie odst puj od niego ani na 
prawo, ani na lewo, aby si  okaza a twoja roztropno  we wszystkich przedsi wzi ciach. 
Niech ta ksi ga prawa b dzie zawsze na twoich ustach. Rozwa aj j  w dzie  i w nocy, 
aby  ci le spe nia  wszystko, co w niej jest napisane, bo tylko wtedy powiedzie ci si  
i oka e si  twoja roztropno » (1,7-8). I ten atrybut Boga, to znaczy obraz W adcy usta-
nawiaj cego prawo i domagaj cego si  od swych poddanych lojalno ci i pos usze stwa 
na mocy zawartego z nimi przymierza, wpisuje si  w koncepcj  biblijnej teokracji. Ksi -
ga Jozuego wielokrotnie nawi zuje do kwestii przymierza, które warunkuje i okre la 
wzajemn  relacj  Boga i narodu wybranego. Gdy to przymierze jest zachowywane przez 
Izraelitów, staje si  automatycznie, jak to wida  w ca ej Ksi dze Jozuego, podstaw  dla 
wielkoduszno ci Jahwe i gwarantuje Jego askawo  i pomoc w ka dej sytuacji. Nato-
miast, gdy jest amane przez cz onków ludu wybranego, sprowadza gniew Bo y i utrat  
Jego b ogos awie stwa, co powoduje natychmiastowe kl ski i niebezpiecze stwa (7,1–
8,35; 24,25-28). 

W ko cu, Bóg Jozuego to Pan wype niaj cego si  s owa, który dotrzymuje obietni-
cy. Ka da Jego wyrocznia jest nieodwo alna, a dane s owo zawsze si  realizuje i spe nia. 
Ten przymiot jest oznak  nie tylko Bo ej wierno ci, ale te  Jego pe nej chwa y królew-
sko ci oraz pot gi i mocy. Jahwe jako prawdziwy Pan i W adca wiata sprawuje rz dy 
nad ca  ziemi , kieruje losem wszystkich narodów, a szczególnie dziejami ludu 
wybranego. Od pocz tku jego historii Bóg realizuje wobec niego swój plan zbawienia, 
który najpierw ma kszta t obietnicy, a nast pnie przybiera form  coraz bardziej realnej 
i pe nej rzeczywisto ci a  do momentu jej doskona ej i ostatecznej realizacji. Tak jest 
w a nie w przypadku tradycji opisuj cych podbój i podzia  ziemi kananejskiej w Ksi -
dze Jozuego. Jej otwarcie zawiera bezpo rednie odniesienie do Bo ej obietnicy ziemi dla 
Izraela z o onej w przesz o ci (1,2-4) i zapewnienie o skutecznej pomocy Jahwe dla Jo-
zuego w realizacji tego zbawczego dzie a (1,1.5.9). Ka dy z kolejnych epizodów ksi gi 
jest prezentowany jako dowód sukcesywnego wype niania si  Bo ych s ów, tak na eta-
pie podboju, jak i podzia u Palestyny. A ca  narracj  podsumowuje odr bny i na wskro  
teologiczny epilog (21,43-45), który wraz z prologiem otwieraj cym ksi g  (1,1-18) 
tworzy specyficzn  literack  klamr  obejmuj c  i spinaj c  w jedn  ca o  biblijny 
przekaz, podkre laj c jeszcze raz motyw Bo ej wierno ci obietnicom oraz ich ostateczne 

                                                                          

rz dzie zostanie obj ty zbawczym dzia aniem Jahwe, to znaczy nie podzieli tragicznego losu 
poga skich mieszka ców Kanaanu, lecz otrzyma w nagrod  ziemi  i radykalnie poprawi sw  po-
zycj  spo eczn . 
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i ca kowite wype nienie: «Tak Pan da  Izraelitom ca y kraj, który poprzysi g  da  ich 
przodkom. Obj li go oni w posiadanie i w nim zamieszkali. Pan u yczy  im pokoju 
doko a, zupe nie jak poprzysi g  ich przodkom, a aden z ich wrogów nie móg  si  
wobec nich osta . Wszystkich ich wrogów da  Pan im w r ce. Ze wszystkich dobrych 
obietnic, które Pan uczyni  domowi Izraela, adna nie zawiod a, lecz ka da si  spe ni a» 
(21,43-45). Te s owa s  teologicznym komentarzem do tre ci ksi gi, ale te  wymown  
wskazówk  odno nie deuteronomistycznej koncepcji Boga i Jego relacji do Izraela. 
Deuteronomista jeszcze raz podkre la, e Jahwe jest Panem i W adc , któremu podlega 
historia, ca a ziemia i wszystkie narody, i którego s owo staje si  zawsze rzeczywisto-
ci , gdy  ma moc równ  woli pot nego i pe nego chwa y króla. Wszystko zale y od 

Boga Jahwe, dlatego te  Izrael winien nieustannie dzi kowa  Mu za to, e jest Jego 
szczególn  w asno ci  i obiektem nieustannej i wiernej troski. Oto teologiczne sedno 
koncepcji biblijnej teokracji, a zarazem ród o i gwarancja pokoju i dostatku dla ludu 
rz dzonego przez Jahwe. 

2.2.2 ZIEMIA JAKO DAR BOGA I OBSZAR JEGO ZBAWCZEJ OBECNO CI 
Od pierwszego a  do ostatniego wersetu Ksi gi Jozuego ziemia pozostaje w centrum 

uwagi, mo na by nawet rzec, i  jest jednym z najwa niejszych bohaterów narracji. 
Niezwyk  wag , jak  deuteronomistyczny redaktor wydarze  z epoki Jozuego przywi -
zuje do kwestii ziemi wida  wyra nie ju  na podstawie samej struktury ksi gi. Ca a 
narracja jest podzielona na trzy wyra nie wyodr bnione cz ci: w pierwszej z nich (Joz 
1–12) relacjonuje si  podbój i zaj cie ziem Kanaanu, w drugiej (Joz 13–21) ich podzia  
mi dzy dwana cie pokole  Izraela, natomiast w trzeciej (Joz 22–24) mówi si  o warun-
kach, na jakich Izraelici otrzymuj  od Boga t  ziemi  i o wymaganiach, jakie winni 
spe ni , aby w przysz o ci jej nie utraci . Od samego pocz tku a  do ko ca ksi gi przy-
pomina si , i  ziemia jest darem Boga, i e Izraelici zdobyli j  nie w wyniku prowa-
dzonej kampanii przeciw mieszka com Kanaanu, lecz tylko i wy cznie dzi ki Bo emu 
b ogos awie stwu i asce (1,2.3.11.13.15; 9,24; 22,4; 24,11.13). Na ka dej stronie ksi gi 
podkre la si  wyra nie, i  mieszka cy i w adcy Kanaanu mimo wielkiej swej liczebno ci, 
bogactwu kulturowemu oraz militarnym umiej tno ciom, nie mogli stawi  czo a Jozue-
mu z uwagi na moc i chwa  Bo , która poprzedza a oddzia y izraelskie, stale im towa-
rzyszy a, nape niaj c ogromn  trwog  ca  ludno  Palestyny (2,9.11; 5,1; 9,9b-10.24). 
Jak na króla i w adc  przysta o, Jahwe zatroszczy  si  o rodowisko yciowe dla swego 
ludu. Dlatego te  odda  ziemi  kananejsk  Izraelitom i umo liwi  jej zdobycie, z uwagi 
na wierno  z o onym wcze niej obietnicom w stosunku do patriarchów (1,3.6; 21,43). 
Dzi ki tej Bo ej wierno ci, ziemia kananejska staje si  trwa , cho  niezas u on  
w asno ci  pokole  Jakuba, a po oficjalnym podziale, którego ze specjalnego mandatu 
i upowa nienia Bo ego dokona  Jozue w kontek cie podnios ej i uroczystej ceremonii 
(1,6; 13,6-7), stanowi nieprzechodnie dziedzictwo ka dego z hebrajskich rodów i kla-
nów (11,23; 14,5; 19,51; 21,43; 23,4). Ziemie te pozostawa  b d  w cis ej wi zi ze 
zdobytymi uprzednio terenami po wschodniej stronie Jordanu (1,12-18; 12,1-6; 13,8-33; 
20,8; 21,6-7; 22,1-9.10-34; 24,8-10) i w niedalekiej przysz o ci utworz  jedn  zwart  
ojczyzn  i przestrze  yciow  dla wszystkich pokole  izraelskich. Ta przestrze  stanie 
si  scen , na której powoli, ale nieodwracalnie, kszta towa  si  b dzie spo eczna i poli-
tyczna struktura Izraela oraz jego narodowa i religijna to samo  i tradycja. Jednak ta 
nowa rzeczywisto  zbawcza b dzie mia a wymiar warunkowy. Obecno  Izraelitów na 
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darowanych im przez Boga ziemiach b dzie uzale niona bezpo rednio od ich postawy 
wzgl dem Jahwe. W my l teologicznego kontekstu ksi gi, ycie Izraela w Kanaanie 
winno kszta towa  si  w oparciu o teokratyczne rz dy Boga i zak ada  jako nieodzowny 
i konieczny warunek, lojalno  ludu wobec swego Pana i wierno  wzgl dem zawartego 
z Nim przymierza. Tylko taka postawa, wed ug edytora ksi gi, b dzie w przysz o ci pod-
staw  do utrzymania podbitych ziem, a nawet poszerzenia granic Izraela i zdobycia tych 
terenów Kanaanu, których nie uda o si  podporz dkowa  za czasów Jozuego (13,1-6; 
13,13; 15,63; 16,10; 17,12-13.18; 19,47; 23,4.12-13). Izraelici musz  wi c okaza  si  
wierni i wdzi czni swemu Bogu. Nie b dzie to jednak spraw  prost  z uwagi na to, i  
ziemie palesty skie obfituj  w wielk  liczb  poga skich miejsc kultu, gdy  cze  odda-
wana kananejskim bo kom przetrwa a najazd Izraela wraz z poga skimi mieszka cami 
pozostawionymi w granicach Kanaanu i na jego obrze ach. Ten idolatryczny kult b dzie 
dla Izraelitów stanowi  wielkie wyzwanie. Z jednej strony stanie si  okazj  do manife-
stacji wierno ci jedynemu Bogu Jahwe, z drugiej za  b dzie bardzo siln  pokus  dla po-
tomków Jakuba (23,7.12-13.16; 24,15.20.23), która mo e postawi  pod du ym znakiem 
zapytania wierno  i askawo  Boga oraz prawo do w asno ci ziemi, któr  Jahwe wyrwa  
z r ki Kananejczyków i czczonych przez nich bo ków. 

Kiedy patrzy si  na kwesti  ziemi palesty skiej w tym teologicznym pryzmacie, 
staje si  oczywiste, dlaczego deuteronomistyczny redaktor, który relacjonowa  te wyda-
rzenia ju  z historycznej perspektywy jej utraty po naje dzie wojsk babilo skich na Jud  
w 587/586 roku, tak mocno podkre la w a nie konieczno  wierno ci monoteizmowi 
i przymierzu zawartemu z Jahwe. Dla edytora jest faktem oczywistym to, e ziemia 
kananejska sta a si  w asno ci  Izraelitów nie z uwagi na ich polityczn , militarn  czy 
strategiczn  si , lecz wy cznie ze wzgl du na askawo  i wierno  Boga, który 
w czasach Jozuego postanowi  ostatecznie wype ni  obietnice dane Abrahamowi i jego 
potomstwu (21,43-45). Jednak gwarancje, i  Bóg wyp dzi przed potomkami Abrahama, 
Izaaka i Jakuba mieszka ców Kanaanu i odda im na w asno  ich ziemie (13,6; 23,5; 
por. 17,18), s  warunkowe i w przysz o ci b d  zale e  wy cznie od wierno ci i pos u-
sze stwa Izraela (5,5-6; 7,7-9; 23,13.15-16; 24,20). Tak czy inaczej, tradycje o podboju 
i podziale Kanaanu a  nadto wyra nie podkre laj , i  tak istotna dla egzystencji narodu 
rzecz, jak  jest w asna ziemia, jest wy cznie darem aski Boga Jahwe, który przez ten 
akt zbawczy manifestuje swe wy czne i pierwsze prawo do ludu wybranego. 

2.2.3 STATUS I POZYCJA PRZYWÓDCY W EPOCE JOZUEGO 
Kolejnym elementem teokratycznej wizji rz dów w Izraelu, z jak  spotykamy si  

w Ksi dze Jozuego, jest problem o rodka w adzy i sposobu jej sprawowania. Podejmu-
j c temat przywództwa, trzeba ju  na samym pocz tku podkre li , i  nale y on do klu-
czowych kwestii poruszanych w deuteronomistycznej historiografii Izraela i powraca 
w ró nej formie i bardzo zró nicowanym kontek cie teologicznym, ideologicznym, 
historycznym i literackim w ka dej z jej cz ci22. Oczywi cie wi e si  to z wielokrotn  
i wieloaspektow  redakcj  ksi g biblijnych, których najstarsze tradycje si gaj  epoki 
                                                                          

22 Na najwi ksz  uwag  zas uguje w tym wzgl dzie temat w adzy i rz dów charyzmatycz-
nych s dziów w Izraelu, opisanych tak ywo i barwnie w kolejnych ods onach ksi gi S dziów, jak 
te  niezwykle z o ona i kontrowersyjna kwestia ustanowienia instytucji monarchii oraz ocena jej 
pierwszych przedstawicieli, któr  sygnalizuje ju  ksi ga S dziów (17,6; 16,1; 19,1; 21,25), a sze-
roko rozwijaj  ksi gi Samuela i Królewskie. 
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podboju ziemi kananejskiej, tworzenia pierwszych struktur politycznych, spo eczno-
-kulturowych i militarnych w okresie s dziów, wprowadzenia i ci g ego umacniania 
systemu monarchicznego za Saula, Dawida i Salomona. Natomiast te m odsze pochodz  
z epoki d ugiego procesu upadku monarchii, najpierw w Izraelu (2Krl 17) a potem Judzie 
(2Krl 25), spowodowanego inwazj  i dzia aniami wojennymi wywo anymi kolejno przez 
imperia asyryjskie i babilo skie. Analizuj c teksty biblijne, trzeba wi c pami ta , i  
wy aniaj cy si  z nich obraz jest tylko w pewnym stopniu dokumentacj  konkretnych 
wydarze  i faktów historycznych, natomiast w du ej mierze jest ich bardzo rozbudo-
wan , a niekiedy nawet tendencyjn  interpretacj  teologiczn . 

Nie inaczej jest z problemem w adzy w epoce Jozuego i w okresie podboju Kanaanu 
przez pokolenia izraelskie. Ze sposobu prezentacji osoby, pozycji i misji Jozuego nale y 
wnioskowa , i  biblijna rekonstrukcja podboju Kanaanu nosi wyra ne znamiona elabo-
racji teologicznej uwarunkowanej zasadami monoteizmu i teokracji, a tylko w niewiel-
kim stopniu odzwierciedla realia historyczne i kulturowe tamtych czasów. W ca ej Ksi -
dze Jozuego ani razu nie pojawia si  bezpo rednio kwestia w adzy w Izraelu, tak jak to 
ma miejsce w Ksi dze S dziów, czy 1Samuela. W Ksi dze Jozuego rzecz  nie podle-
gaj c  adnej dyskusji jest to, e w adza w Izraelu nale y si  wy cznie Bogu i e trzeba 
podtrzyma  status quo w tej materii obowi zuj ce podczas wyj cia z Egiptu i d ugiej 
w drówki przez pustyni , to znaczy, e Jahwe podejmuje wszelkie istotne decyzje od-
no nie ludu i jego przysz o ci, a sw  wol  komunikuje i urzeczywistnia poprzez swego 
przedstawiciela. Zachowuj c takie teologiczne za o enie, jedyn  kwesti  do rozstrzy-
gni cia pozostaje sprawa sukcesji, któr  rozstrzyga si  ju  na wst pie narracji o podboju 
ziemi kananejskiej (1,1-18)23. Ju  w pierwszym rozdziale ksi gi wielokrotnie podkre la 
si  Bo y wybór Jozuego na nast pc  Moj esza, dok adnie precyzuje si  jego misj , 
udziela si  wszelkich prerogatyw do jej wype nienia oraz ustala jego niekwestionowan  
i pe n  autorytetu pozycj  w ród ludu. Ksi ga Jozuego zawiera najbardziej idealn  wizj  
sprawowania w adzy w Izraelu i najja niejsz  posta  przywódcy ze wszystkich spotyka-
nych w Biblii. Deuteronomista uczyni  wszystko, by Jozue by  godnym nast pc  Moj e-
sza a jednocze nie idealnym narz dziem w r ku Jahwe w dziele ostatecznej realizacji 
Jego odwiecznej obietnicy ziemi dla potomstwa patriarchów. 

Lektor tradycji o zaj ciu Kanaanu natychmiast dostrzega, i  przywództwo Jozuego 
ma charakter przede wszystkim duchowy i religijny, a dopiero na drugim miejscu mili-
tarny czy polityczny. Najwa niejszym atrybutem wodza Izraela, wed ug teologii ksi gi, 
jest lojalno  i doskona a wierno  wzgl dem Boga i Jego prawa (1,1.5.13-16; 3,7; 
4,10.14; 8,18.26.30-35; 11,11-12.15.20.23; 17,3-6; 21,2-3; 22,2.5-6; 24,25). Jozue od-

                                                                          
23 Problem sukcesji w adzy z uwagi na specyfik  i lokalny zakres w adzy charyzmatycznej 

zanika zupe nie w epoce s dziów (pojawia si  tylko raz w zwi zku z osob  Gedeona, ale prezento-
wany jest w bardzo negatywnym wietle, por. Sdz 8,22–9,57), natomiast powraca wielokrotnie 
w tradycjach po wi conych monarchii, czyli w ksi gach Samuela i Królewskich. Deuteronomista 
porusza problem sukcesji w adzy w dwu historycznych wymiarach. W odniesieniu do przesz o ci 
z jednej strony relacjonuje proces przechodzenia ber a królewskiego w ramach jednego rodu, np. 
dynastii Dawida w Judzie, natomiast z drugiej, mówi o wielokrotnych zamachach stanu, w wyniku 
których rz dy w pa stwie przejmowa y rywalizuj ce ze sob  rody i rodowiska. Ta sytuacja 
odnosi si  przede wszystkim do pó nocnego Królestwa Izraela. W odniesieniu za  do przysz o ci, 
w momencie ostatecznego upadku monarchii w Izraelu i Judzie, wyra a nadziej  na odbudow  tej 
instytucji oraz nadej cie nowego silnego przywódcy (2Krl 25,27-30). 
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zwierciedla ten idea  w ka dym calu i dlatego Bóg da  mu wyj tkowy status przywódcy 
powszechnie powa anego przez lud oraz obdarzy  wyj tkowym b ogos awie stwem tak, 
i  ka da z przedsi wzi tych przez niego inicjatyw zako czy a si  sukcesem, a wyzna-
czona mu przez Boga misja zosta a zrealizowana w sposób doskona y. Wzorcowa figura 
Jozuego i doskona y model realizowanego przez niego przywództwa zdaje si  by  
zamierzonym zabiegiem redaktora, który w ten sposób niejako wo a o pos usznego Bogu 
i lojalnego wobec prawa moj eszowego wodza w Izraelu. Tego rodzaju apel i nadzieja 
wy ania si  z bardzo wielu passusów ksi gi (1,7-8; 22,5; 23,6-8.11.16; 24,1-28). Jozue, 
wódz ludu, który w doskona y sposób przestrzega i respektuje prawo Bo e, cieszy si  
ustawiczn  obecno ci  mocy i chwa y Jahwe, które dla niego samego i dla ludu s  
pewnym gwarantem bezpiecze stwa i pokoju. W zamian za wyj tkow  wierno  i ule-
g o  przywódcy Jahwe zobowi zuje si  dokona , i rzeczywi cie dokonuje, tych samych 
znaków, których dokona  w epoce Moj esza (1,5.9.17; 3,7.10). Jedyn  rzecz , jakiej Bóg 
za da  od Jozuego by a lojalno , wierno  oraz m stwo w spe nianiu misji, do której 
zosta  wybrany (1,6.9.18; 10,25). Wzorcowa postawa Jozuego wobec Boga sta a si  
przyk adem dla ludu, a jednocze nie gwarantem jego lojalno ci i pos usze stwa, czego 
dowodem jest nienaganne post powanie Izraela podczas ca ej kampanii na terytorium 
Kanaanu (1,10.16-18; 4,10; 24,31), a równocze nie by a powodem, dla którego Bóg 
wype ni  wszystkie swoje obietnice i w ca o ci odda  Palestyn  w r ce Izraelitów. 

2.2.4 WIERNO  BOGU I PRAWU - WARUNKIEM ZDOBYCIA I UTRZYMANIA ZIEMI 
Ksi ga Jozuego prezentuje wi c nie tylko idealn  posta  m nego i pos usznego 

Bogu przywódcy, ale te , jak adna inna biblijna tradycja, ukazuje niezwyk y obraz ule-
g o ci i wierno ci ludu. Z wyj tkiem epizodu pod Aj (7,1–8,35) oraz przygody z Gibe-
onitami (9,1-27) pokolenia izraelskie okaza y ca kowite pos usze stwo Bogu i lojalno  
Jozuemu w ka dej przedsi branej przez niego inicjatywie, dlatego te , w my l teologi-
cznych standardów deuteronomisty, ca y kraj Kanaanu zosta  oddany im na wieczn  
w asno . Takiej postawy daremnie szuka  w obszernych tradycjach Pi cioksi gu. 
Mimo, i  Moj esz by  daleko wa niejsz  postaci , ani eli Jozue, to jednak jemu nie 
uda o si  zaprowadzi  w ród ludu takiej karno ci i uleg o ci. Od pierwszej chwili 
realizacji swej misji, kiedy Moj esz uj  si  za swymi rodakami w Egipcie (Wj 2,11-22), 
a  do momentu jego mierci w wigili  wej cia do Kanaanu, lud nieustannie okazywa  
mu swe niepos usze stwo, kwestionowa  jego polecenia oraz misj  zlecon  mu przez 
Boga. W przypadku Ksi gi Jozuego tego rodzaju postawa nie ma miejsca ani razu i to, 
w my l edytora tych tradycji, stanowi o sile teokracji oraz skuteczno ci dzia a  Izraela 
w epoce podboju Palestyny. Zaprezentowany w Ksi dze Jozuego model ludu oddanego 
bez reszty swemu przywódcy (1,16-18), a co najwa niejsze, wiernie s u cego Bogu 
i pos usznie wype niaj cego Jego prawo, nie powraca ju  w kolejnych epokach historii 
Izraela. Oczywi cie ta wyj tkowo  w du ej mierze jest owocem przemy lanej teologi-
cznej rekonstrukcji historii przez deuteronomistycznego edytora, który postanowi  odpo-
wiednio zinterpretowa  jeden z najwa niejszych faktów z dziejów Izraela, czyli zdobycie 
Kanaanu. Opisuj c ten donios y moment z historii swego ludu, ten sam redaktor przygo-
towuje lektora równie  na smutny i dramatyczny fakt utraty ziemi i politycznej auto-
nomii, a wszystko znów ukazuje w perspektywie teologicznej oceny dziejów, uzale -
niaj c pobyt w Kanaanie od stosunku Izraelitów do monoteizmu i prawa moj eszowego. 
Ukazuj c wi to  i moc Jahwe, a jednocze nie podkre laj c Jego wy czne prawo do 
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Izraela i darowanych mu ziem (24,19), wielokrotnie przypomina warunkowo  trwania 
wype nionych przez Boga obietnic i wszystko uzale nia od postawy ludu. Jahwe jest 
Bogiem wiernym i lito ciwym, ale te  sprawiedliwym i zazdrosnym o sw  chwa  
i w asno , a zatem ukarze niechybnie ka d  win  i wyst pek, a szczególnie niewierno  
wzgl dem siebie samego, czyli ka dy akt idolatrii (6,26; 23,15-16; 24,20). Ta retrospe-
ktywna interpretacja historii Izraela staje si  szczególnie wymowna w kontek cie upadku 
monarchii i utraty terytoriów na rzecz najpierw asyryjskiego, a potem babilo skiego 
naje d cy, które to fakty w tradycji biblijnej zosta y jednoznacznie ocenione jako konse-
kwencja niewierno ci ludu wobec Bo ego prawa i zawartego z Nim przymierza. T  nie-
lojalno  Izraelitów wobec swego jedynego Pana i Króla deuteronomista ukaza  w a nie 
w postaci zakwestionowania Bo ych rz dów przez starszych i lud (Sdz 8,23; 1Sm 8,7; 
10,19; 12,12), a w Ksi gach S dziów, Samuela i Królewskich dobitnie zaprezentowa  
konsekwencje takiego wyboru, którymi by y: utrata ziemi oraz niewola u wrogów, 
a zatem pozbawienie tego wszystkiego, co pokolenia izraelskie uzyska y wchodz c pod 
wodz  Jozuego do Kanaanu. Jedynym wyj tkiem w tej deuteronomistycznej historio-
grafii jest Ksi ga Jozuego, w której lud wykazuje si  wprost przyk adn  lojalno ci  
wobec swego Króla i Boga – Jahwe oraz Jego reprezentanta – Jozuego. Tradycje umie-
szczone w tej ksi dze s  teologicznym paradygmatem, który winien sta  si  norm  
post powania dla Izraela wszystkich czasów i epok24. Ostoj  i najwa niejsz  nadziej  
dla Izraela pozostanie zawsze ich Pan, Bóg Jahwe, który wierny swej mi o ci i obietni-
com danym praojcom, wielokrotnie okazywa  swemu wybranemu ludowi mi osierdzie 
i ask , i z pewno ci  powtórzy w ka dej potrzebnie i nieszcz ciu wielkie znaki zbawie-
nia wobec wszystkich, którzy pozostan  Mu pos uszni, przestrzegaj c Jego wi tego 
prawa i zawartego z Nim przymierza (24,1-28). Jahwe pozostanie na wieki królem 
Izraela, a Jego w adza rozci ga  si  b dzie nad ludem wybranym nawet wtedy, gdy ten, 
wskutek w asnej nieprawo ci i niewierno ci utraci darowan  sobie ziemi , wolno  i po-
wo anego przez Boga przywódc . Najwa niejszy fundament teokracji, pomimo licznych 
burz i zawirowa  dziejowych, pozostaje wi c wci  niezachwiany i nieprzemijaj cy, 
a jest nim sam Bóg Jahwe. Jego moc, wierno  i umi owanie Izraela s  daleko wa niej-
sze, ni  w asna ziemia i wszelkie struktury polityczne, i to one stanowi  o wyj tkowo ci 
i sile relacji mi dzy Bogiem Jahwe a Jego wybranym ludem – Izraelem. 
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24 Chodzi tu przede wszystkim o takie teksty, jak w o one przez redaktora deuteronomistycz-
nego w usta Jozuego podzi kowanie skierowane do pokole  zajorda skich po zdobyciu Kanaanu: 
«Spe nili cie wszystko, co wam poleci  Moj esz, s uga Pana, i s uchali cie te  g osu mojego 
zawsze, gdy wam rozkazywa em. Nie opu cili cie braci waszych, pomimo d ugiego czasu wojny, 
a  do dnia dzisiejszego i strzegli cie wiernie przykazania Pana, Boga waszego. Obecnie, Pan, Bóg 
wasz, udzieli  pokoju braciom waszym, jak im przyrzek » (22,2-3). 
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RIASUNTO: 

DIO IL RE DI ISRAELE.  
 IL CONCETTO BIBLICO DI TEOCRAZIA SECONDO IL LIBRO DI GOSUÈ 

Nel senso più stretto della parola, la teocrazia consiste di due termini distinti: “theos” 
che significa “Dio” e “crazia” che vuol dire “forma di governo”, da cui teocrazia significa 
letteralmente “governo di Dio”. Questo concetto ebbe varie forme letterarie e storiche, 
tra le quali anche questa biblica. L’esempio di teocrazia biblica più diretto e più elabo-
rato dal punto di vista teologico fu presentato dal deuteronomista nel libro di Giosue.  
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