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PAWEL I ESSENIZM QUMRANSKI

Posta¢ Apostola Pawla odgrywa istotna role w rozwoju pierwotnego
chrzescijanstwa, stad nie dziwi wielkie zainteresowanie jego osobg i jego
dzietem!. Egzegeza historyczno-krytyczna dwdch ostatnich wiekéw dostar-
czyla wiele jego obrazéw: niektérzy widza w Pawle prawdziwego zalozyciela
chrzedcijanstwa, inicjatora teologii chrzescijaniskiej, pioniera mysli chrzesci-
janskiej, gorliwego mysliciela apokaliptycznego, rabina faryzejskiego, ktory
stal si¢ chrzescijaninem, wyksztalconego helleniste, synkretycznego gnosty-
ka, nawrdconego, lecz nie zawsze koherentnego, lub proroka pojednania.
Z tych bogatych propozycji wylania si¢ portret Pawla pelnego kontrastu: dla
jednych, doskonaly Zyd (faryzeusz i rabin, uformowany w Jerozolimie), dla
innych doskonaly Grek (hellenista z Diaspory); na planie religijnym jest apo-
logeta wiary, wzorem teologa, krytykiem religii i glosicielem wolnosci. W ta-
kiej sytuacji wielu pyta: Czy mozna doj$¢ do odkrycia obrazu Pawla, ktéry
nie bytby wypaczony? Jak to zrobi¢, aby tak sie stato?

1. WAZNOSC METODY

Dzisiaj nasze poznanie spoleczenstwa, kultury i religii z czaséw Pawla
posunelo si¢ duzo bardziej do przodu dzieki archeologii, odkryciom i stu-
dium starozytnych tekstow, krytycznej egzegezie tekstow biblijnych, zasto-
sowaniu nauk humanistycznych, odtworzeniu historycznemu tego okresu
i wreszcie dzigki relekturze judaizmu pierwszego wieku. Wazne jest bowiem
umiejscowienie Pawta i jego pism w kontekscie, ktéry musi by¢ zrozumiany
za pomoca narzedzi historycznych i krytycznych, ktérymi dzisiaj dysponu-
jemy?. Wszyscy uznajg konieczno$¢ rozumienia Pawla w swoim kontekscie,

1 Zob. D.M. Neuhaus, A la rencontre de Paul: connaitre Paul aujourd’hui — un change-
ment de paradigme?, RSR 90 (2002), s. 353-376.

2 Jednym z pierwszych, ktorzy sprobowali stworzy¢ biografie Pawta bez zalozen teologicz-
nych, byl W. Wrede. Umiejscawia on Pawla w zydowskim $wiecie jego epoki. Nurty apokalip-
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pozostaje jednak problem interpretacji zrodel z jego epoki. Dlatego umiej-
scowienie Pawla w starozytnym judaizmie wymaga podejécia interdyscypli-
narnego. Bo judaizm nie jest tylko wiara, ale historia, calodcia $rodowisk
i praktyk identyfikujacych. Dlatego dobra metoda pozostaje umieszczenie Pa-
wla w obrebie judaizmu, jako jego $wiadka, a nie stawianie ich naprzeciw.

Najwazniejszym zrodlem do rozumienia Pawla i jego listow jest Nowy
Testament. Dlugo egzegeci poszukiwali punktéw oparcia w innych dokumen-
tach. Ogolnie trzeba uzna¢ ubdstwo zrédet pisanych pierwszego wieku naszej
ery. Podczas gdy Pawel reprezentuje centralng osobowo$¢ Dziejow Apostol-
skich i swoich wlasnych pism, nie znajdujemy Zadnego jego $ladu w pismach
Jozefa Flawiusza i Filona, w tekstach miedzytestamentalnych lub tekstach
z Qumran.

Nikt dzisiaj nie zaprzecza tezie, Ze aby zrozumie¢ Pawla, trzeba znac
$wiat zydowski z jego epoki, ktéry do niedawna albo nie byt brany pod uwa-
ge, albo byt zle zrozumiany. W swoim Paul and Palestinian Judaism Sanders
pokazal, jak te lektury sa naznaczone troska teologiczng, zwlaszcza lektury
luteranskie i egzystencjalne (Bartha i Bultmanna). W ten sam sposéb, jak to
sygnalizuja Dunn i Becker, lektura niektérych wspolczesnych egzegetow jest
gleboko naznaczona przez holokaust®.

W XIX w. studia nad judaizmem w czasach Jezusa i Pawla, takie jak
Schurera, Webera?, naznaczyly egzegeze Pawlowa®. J. Bonsirven, dla ktorego
Pawel jest ,rabinem, ktory stal si¢ chrze$cijanskim ewangelistg™®, zastanawia
sie, czy ,w swej egzegezie Pawel ukazuje si¢, i w jakim stopniu, prawdziwym
uczniem Gamaliela, podporzadkowanym i podlegtym metodom rabinistycz-
nym”’. Inni, jak W.D. Davies, chcieli raczej pokazal to, co Pawel zawdziecza
srodowisku zydowskiemu.

Wedlug Sandersa najwigkszym zarzutem Pawla wobec judaizmu byltoby
to, ze nie jest chrzeécijanstwem®. Moim zdaniem lepiej jest powiedzieé, ze

tyczne i literatura miedzytestamentalna stuzag mu za matryce do zrozumienia Pawla. W centrum
mys$li Pawla umieszcza chrystologie, a dokladniej, wcielenie, $§mier¢ i zmartwychwstanie Mesja-
sza. Por. A. Schweitzer, Paul and His Interpreters. A Critical History, London 1956, s. 165-172.

3 Zob. ].D.G. Dunn, The Partings of the Ways. Between Christianity and Judaism and
their Significance for the Character of Christianity, London-Philadephia 1991, s. 11; J. Becker,
Paul. LApétre des nations (Théologies bibliques), Paris—Montréal 1995, s. 10.

* Odnosnie do tych studiéw zob.: E.P. Sanders, Paul and Palestinian Judaism. A Com-
parison of Patterns of Religion, London 1977, s. 33-59.

> W tej samej epoce F. Delitzsch przettumaczyt List do Rzymian na jez. hebrajski, aby
lepiej mozna bylo go czyta¢ w kontekécie tekstéw talmudycznych. Zob. A. Schweitzer, Paul
and His Interpreters, s. 48.

© J. Bonsirven, Exégése rabbinique et exégése paulinienne (Bibliothéque de Théologie
Historique), Paris 1939, s. 348.

7 Tamze, s. 263.

8 E.P. Sanders, Paul and Palestinian Judaism, s. 552.
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Pawel nie interesuje si¢ ani judaizmem, ani hellenizmem, ani nawet ,chrzes-
cijanstwem’, lecz tylko Ewangelig. Dla Beckera nie jest wazne, czy Pawel zro-
zumial, czy nie zrozumial judaizmu swojej epoki’, lecz najwazniejsze jest to,
ze chcial glosi¢ Ewangelie Jezusa zaréwno poganom, jak i Zydom. Apostol
zaznacza w ten sposob realng kontynuacje miedzy Starym i Nowym Testa-
mentem.

2. QUMRAN

Portret judaizmu epoki Pawla z calg pewnoscig zostal ubogacony odkry-
ciami w Qumran. Od czasu odkry¢ rekopiséw w Qumran czolowe postacie
Nowego Testamentu zostaly ,przepuszczone przez sito” ewentualnych zwigz-
kow ze wspdlnotg znad Morza Martwego!?. Ta procedura nie omineta réwniez
$w. Pawta'l. Teksty z Qumran rodzily nowe pytania: Jak dalece Pawel identy-
fikowal sie z owym pierwotnie essenskim $wiatopogladem? W jakim stopniu
wlaczyl 6w material essenski, wczesniej ,,schrystianizowany”, do swojego sy-
stemu teologicznego? Jakie wnioski wysnuwat z tych nauk, konstruujac swoja
~ewangeli¢”? Nie mozemy tu naturalnie rozwing¢ tej nowej problematyki, ale
mozemy juz teraz powiedzie¢, ze — dzigki qumranskiemu odkryciu - niektére
kwestie, dotad sporne wérod teologdw, staly si¢ jasniejsze. Dotyczy to takze
niektorych istotnych aspektéow antropologii paulinistycznej, w szczego6lnosci
roli i funkcji idei predestynacji w Pawlowym $wiatopogladzie. W jakiej mie-
rze uznawal on esseniska koncepcje antropologiczng za wiazaca?

° 1. Becker, Paul, 10n.

10 Zostalo to odnotowane takze w wielu publikacjach w jez. polskim. Tutaj przytoczymy
niektére z nich: E. Bulanda, Czy istniato chrzescijaristwo przed Chrystusem, AK 61 (1960),
s. 357-378; J. Chmiel, Chrzescijaristwo a Qumran, CT 65/1 (1995), s. 69-78; E. Dabrowski,
Odkrycia w Qumran nad Morzem Martwym a Nowy Testament, Poznan 1960; E. Gryglewicz,
Opis korica $wiata u $w. Piotra i w Qumran, RBL 12/3 (1959), s. 278-282; F. Gryglewicz, Teksty
z Qumran a chrzescijaristwo, ZNKUL 3/3 (1960), s. 77-84; S. Grzybek, Manuskrypty z Qum-
ran a chrzescijaristwo, RBL 13/2 (1960), s. 81-103; E Jozwiak, Obmycia w Qumran a chrzest
Jana Chrzciciela, AK 68/3 (1965), s. 137-151; J. Lach, Ucza Zrzeszenia z Qumran a Ostatnia
Wieczerza, RBL 11/6 (1958), s. 489-497; S. Lach, Mistrz Sprawiedliwosci z Qumran a Chry-
stus z Nazaretu, ZNKUL 2/1 (1959), s. 83-91; S. Medala, Znaczenie rekopiséw znad Morza
Martwego dla studium Nowego Testamentu, Fil 391 (1989), s. 225-252; H. Muszynski, Chry-
stus - fundament i kamieni wegielny Kosciola w $wietle tekstow qumrariskich, Warszawa 1982;
R. Rubinkiewicz, Ukrzyzowanie Jezusa w swietle 4QpNa I 1-12 i Zwoju Swigtyni 64, 6-13, RTK
32/1 (1985), s. 63-73.

I Potwierdzeniem tego w jez. polskim jest bogata literatura podana pod hastem ,Qum-
ranistyka” w: P. Ostanski, Bibliografia biblistyki polskiej za lata 1945-1999, Poznan 2002.
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Akcentowanie, w sposob przesadny, wplywu essenizmu na idee Jezusa
i na geneze chrzescijanstwa — chociaz zrozumiale z punktu widzenia histo-
rii idei - znieksztalcalo rzeczywista sytuacje dziejowa. Mozna bylo odnies¢
wrazenie, ze niektorzy badacze pragneli dystansowaé sie od judaizmu (!).
Chetnie oglosiliby z ulga, ze chrzescijanstwo pochodzi nie z judaizmu, lecz
Z essenizmu.

Na samym poczatku uwazano za wiarygodng tez¢ — ktéra bynajmniej
nie opierala si¢ na $wiadectwach - Ze to Pawel jest drugim zalozycielem
chrzescijanstwa. Poréwnanie tekstow Nowego Testamentu z nowymi teksta-
mi qumranskimi ujawnito, Ze poglady Pawta zgodne byly w réznych waz-
nych punktach z ujeciami w pismach essenskich. Pawet rozwingl zatem swoja
doktryne wiary na istniejagcym juz podlozu ideowym. Ten poglad na geneze
protochrzescijanstwa musial si¢ zmieni¢. Pawel zostal zdetronizowany.

Poznanie rekopiséw znad Morza Martwego, a w szczeg6lnosci Reguly
Zrzeszenia i Hymnéw Dziekczynnych, stalo sie¢ punktem zwrotnym w poj-
mowaniu teologii Pawla. I jak kazde wielkie odkrycie, to réwniez otworzy-
o calkiem nowe perspektywy, rodzac rownoczesnie nieznang dotad proble-
matyke. Listy Pawla - nie tylko zostaly napisane po grecku: one powstaly
w hellenistycznych wspdlnotach chrzescijanskich. Jak zatem doszlo do tego,
ze wlasnie w tych pismach odnajdujemy - w mniejszym lub w wigkszym
stopniu - $wiatopoglad essenski? W owym czasie przeciez poza Palestyng nic
raczej nie wiedziano o essenczykach. Bardzo znaczacym pod tym wzgledem
wyjatkiem jest Dokument Damascenski (CD), regula dla essenczykéw spoza
Qumran. Rozwazajac t¢ regule, nalezy wzig¢ pod uwage, ze Pawel udat si¢ do
Damaszku po tym, jak objawil mu si¢ Jezus Chrystus. Spotkal tam Ananiasza
(Dz 9,16-19), swego pozniejszego chrzciciela, by¢ moze bylego essenczyka,
ktory stal si¢ chrzescijaninem.

Ze wszystkich autoréw, ktérych pisma wiaczono do Nowego Testamen-
tu, Pawel jest z teologicznego punktu widzenia najbardziej essenski. Taka
teze glosil m.in. David Flusser, ktéry byl szeroko znanym, wspdtczesnym zy-
dowskim specjalista od problematyki Jezusa, pracujagcym w katedrze historii
nowotestamentowej Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie. Jego badania
zmierzaly do wyjasnienia przestanek nauk Jezusa i apostoléw, a zwlaszcza
Pawta, z czaséw Drugiej Swiatyni. Duzy rozgtos zyskaty badania Flussera nad
tekstami zwojow znad Morza Martwego; jednoczes$nie zajmowal si¢ sekta es-
senska z Qumran, gdzie powstaly wspomniane teksty. Szczegdlnie zaintere-
sowaly go odniesienia pism essenskich do zapiséw nowotestamentowych. Juz
w 1958 1. oglosil rozprawe The World of the Dead Sea Scrolls'.

Flusser twierdzi, ze dzigki odkryciu zwojow znad Morza Martwego uzy-
skalismy dowody powaznych wplywdéw essenskich na kerygmat hellenistycz-

12 Opinie Flussera sg na podstawie jego ksiazki wydanej w jez. polskim: Flusser, Chrzes-
cijatistwo religig zydowskq. Esseticzycy a chrzescijatistwo, Warszawa 2003.
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nych wspdlnot chrzescijanskich. W przypadku za$ Pawla mozna uznac za cal-
kiem pewne, ze przejal my$l esseniska posrednio, z przekazu ustnego swoich
chrzescijanskich poprzednikéw. Zaklada on, ze kiedy Apostol pisal w duchu
essenskim, nie wiedzial nawet, ze glosi idee teologiczne jakiej$ niechrzesci-
janskiej sekty zydowskiej. W Listach Pawta odkrywamy nie tylko wplywy es-
senskiej teologii, lecz takze — posrednio, w samym jezyku — wplywy literackie
essenizmu. Wolno wprost méowi¢ o wplywie okreslonej odmiany judaizmu na
chrzedcijanstwo, a wigc i na Pawla.

Essenskie artykuly wiary i reguly wbudowane do kerygmatu wspélnoty
hellenistycznej mozna byto odkry¢ dopiero po odnalezieniu zwojéw qumran-
skich. Stanowig czesci essenskiego systemu religijnego, tworzacego calkiem
odmienng strukture judaistycznego wierzenia. Essenczycy - jak wiemy - byli
sekta zydowska wyodrebniong ze srodowiska zZydowskiego zaréwno organiza-
cyjnie, jak i ideowo. Uwazali, ze to oni s3 prawdziwym Izraelem, wybraficami
Boga, i nazywali siebie ,,synami $§wiatlosci”. Wierzyli, ze ich wybranie jest
aktem faski Bozej. To sam Bog dokonal wyboru jeszcze w dniach stworzenia
$wiata. Stad teza Flussera: gdziekolwiek wérdd chrzescijan wierzono w pre-
destynacje, byl to rezultat wplywu essenizmu na listy nowotestamentowe,
a w szczegolnosci na Listy sw. Pawla.

Tylko jeden raz wystepuje w Nowym Testamencie tak typowe dla essen-
czykow okreélenie diabla mianem Beliar. Pawel pisze do wspdlnoty w Koryn-
cie (2 Kor 6,14-16): ,Nie wprzegajcie si¢ z niewierzacymi w jedno jarzmo.
Co6z bowiem ma wspoélnego sprawiedliwo$¢ z niesprawiedliwoscia? Albo cdz
ma wspolnego swiatlo z ciemnoscig? Albo jakaz jest wspdlnota Chrystusa
z Beliarem lub wierzacego z niewiernym? Co wreszcie taczy $wigtynie Boga
z bozkami? Bo my jestesmy $wiatynig Boga zywego”

Fragment ten - twierdzi Flusser - na pewno przejety przez Pawla, tak
bardzo tchnie duchem essenskim.

Wedlug Flussera tak znany zapis w Liscie Pawla do Rzymian (13,1),
okreslajacy jego stosunek do zwierzchnosci (,Kazdy niech bedzie poddany
wladzom, sprawujacym rzady nad innymi. Nie ma wiadzy, ktora by nie po-
chodzita od Boga”), jest w istocie zapozyczeniem z koncowej czesci essen-
skiej homilii.

Przykladow bezposéredniej zaleznosci Pawla od essenczykéw podaje Flus-
ser bardzo wiele. Pozwolg sobie przywola¢ jeszcze jeden. W Rz 9,6 Pawel wy-
snuwa wniosek odnoszacy sie¢ do dwczesnego Izraela: ,Nie wszyscy bowiem,
ktérzy pochodza od Izraela, sa Izraelem”. Flusser twierdzi, ze essenczycy,
»Synowie $wiatlosci”, spolecznos¢ przez Boga wybrana, uznajaca siebie tylko
za jedynie prawdziwy Izrael, chetnie podpisaliby si¢ pod stowami Pawla. Ci
$wigtobliwi réwniez nie uznawali reszty Izraela za prawdziwy Izrael.

Pawel przejal - wedtug Flussera — wiele z essenskiego bogactwa myslo-
wego. Dotyczy to niekiedy i takich mysli, ktore trudno jest odnalezé w pis-
mach innych autoréw nowotestamentowych nurtu hellenistycznego. Pawel
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uwypuklit silniej niz inni ide¢ wybrania czlowieka przez aske Boza, widzac
w tym autonomicznym akcie wyrdznienia przez Boga czgs¢ doktryny chry-
stologicznej. Przeciwienstwo miedzy nieodkupionym cialem a duchem, tak
charakterystyczne dla Hymnéw Dziekczynnych essenczykdw, pojawia sie
w Nowym Testamencie jedynie w zbiorze Listow Pawla.

Apostol z pozytkiem dla swojej doktryny mialby wykorzysta¢ 6w es-
sefiski motyw do przeprowadzenia krytyki Prawa i stanowiska zydowskiego.
Podobnie bylo z pogladem, ze czlowiek sam przez si¢, bez daru taski Bozej,
nie moze zosta¢ usprawiedliwiony. Apostot nie tylko przejal esseniska nauke
o odkupieniu grzesznego czlowieka, lecz takze mial poglebi¢ ja w duchu
swojej ewangelii. To przez Chrystusa taska Boza uwalnia cztowieka od grze-
chu ciata i - w rezultacie - usprawiedliwia. Motyw grzechu pierworodne-
go (grzechu Adama) wystepuje w Listach Pawla tylko dwa razy (Rz 5,12-21;
1 Kor 15,21-22); mysl ta pochodzi nie z essenizmu, lecz z rabinizmu. Pawet
postuzyl sie nia, by spotegowaé dramatyzm swej doktryny chrystologiczne;j.
Wybranie czlowieka przez Boga w celu obdarowania laska nie ma jednak
nic wspolnego z grzechem pierworodnym. Jako dowody istnienia podloza es-
senskiego w Pawlowej teologii usprawiedliwiania stuza Flusserowi fragmenty
z Hymnéw Dziekczynnych (np. 1QH 4,29-33)13.

W pismach qumranskich mozemy moéwi¢ o swoistym dualizmie apo-
kaliptycznym!®. Apokalipsy czesto dzielg $wiat pomiedzy wybranych przez
Boga i potepionych, pomiedzy moce $wiatlosci i ciemnosci. Ten dualizm
pojawia si¢ takze u Pawtla: 1 Tes 5,4-6 oraz w Rz 13,12. Schemat dualistycz-
ny stosuje sie takze do nieciagltosci pomiedzy tym $wiatem a $wiatem, ktory
ma nadej$¢. Pawel podobnie przywoluje $wiat, ktory przemija (zob. 1 Kor
7,31; 10,11), zdominowany przez zlo (Ga 1,4) i jego ksigzat (1 Kor 2,6.8;
2 Kor 4,3). Potwierdza aktualnos¢ nowego stworzenia w Chrystusie (2 Kor 5,17;
Ga 6,15), poniewaz era nadej$cia rozpoczyna si¢ przez zjednoczenie wierza-
cego z Chrystusem.

Qumranska Instrukcja o dwoéch duchach obiecuje ,korone chwaly
i ubiér splendoru w swietle wiecznym” (1QS IV,7n.), a wedlug Przypowie-
$ci Henocha (1Hen 62,15n.) wybrani beda ,ubrani w ubidér chwaly”, ,,ubior
zycia'®”. Te obrazy wyjasniajg deklaracje Pawta: ,Dlatego wtasnie udreczeni
wzdychamy, pozostajac w tym przybytku, bo nie chcieliby§my go utraci¢, lecz
przywdzia¢ na niego nowe odzienie, aby to, co $émiertelne, wchloniete zostalo

13 ‘Warto zaznaczy¢, ze problem usprawiedliwienia w pismach qumranskich zostal pod-
jety w: E. Zurli, La giustificazione ,solo per grazia” negli scritti di Qumran: Analisi dell’inno
finale della Regola della comunita e degli Inni, Napoli 2003.

4 Zob. C. Tassin, Paul dans le monde juif du ler siecle, w: Paul de Tarse. Congrés
de 'ACFEB, red. ]. Schlosser, (LD 165), Strasbourg 1995, Paris 1996.

15 'W 2Hen 22,5-7 Patriarcha staje sie jak ,jeden z Chwalebnych” W ApAbr. 13,12 ubidr
chwaly jest zarezerwowany na Sad Ostateczny.
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przez zycie” (2 Kor 5,4). A dlatego, ze Apostol przyjmuje blisko$¢ Paruzji,
ten symbolizm przewaza czasem nad ideg zmartwychwstania: ,,Oto oglaszam
wam tajemnice: nie wszyscy pomrzemy, lecz wszyscy bedziemy odmienieni.
[...] Trzeba, azeby to, co zniszczalne, przyodzialo si¢ w niezniszczalnos¢, a to,
co $miertelne, przyodziato si¢ w niesmiertelnos¢” (1 Kor 15,51.53).

H.W. Kuhn stawia jednak pytanie: jak Pawel modgt odkry¢ tradycje
qumranskie? Mysli tu o latach po powolaniu Apostola lub o czasach po-
przedzajacych jego zycie faryzejskie. Ze swej strony P. Grelot odkrywa w 4Q
394-398 poprzednika Pawlowego wyrazenia erga nomou. Tak interpretuje na-
stepstwo: ,,Mozemy przypuszcza¢ w sposob uprawniony, ze wyrazenie to nie
bylo wyrazeniem qumranskim... [Nacisk] na »dzieta prawa« jest praktycznie
wspolny wszystkim pragdom judaizmu w czasach poczatkéow chrzescijanstwa.
Ich kontrowersje dotycza definicji regul, ktore okreslaja halache”.

Jesli chodzi o stosunki migdzy Pawlem a zrédiami zydowskimi, nie wy-
kraczamy poza ide¢ wspodlnej tablicy tradycji. Lecz nalezy takze wzigé pod
uwage czynniki socjoreligijne, ktére mogly - niezaleznie - doprowadzi¢ Pa-
wla i Qumran do wyrazenia si¢ w ten sam sposob. To przypadek, w ktéorym
Apostot uzywa metafor ojcowskich, aby scharakteryzowaé swojg postuge!®.
Zasadniczo starozytno$¢ asymiluje ,dzialania pedagogiczne dotyczace obo-
wigzkow i trosk ojcowskich” - stwierdza P. Gutierrez, ktory opisuje wersety
Hodayot, przypisujac Mistrzowi Sprawiedliwosci role ojcowska wobec swojej
wspdlnoty. Tak wiec 1QH VII, 20b-22a:

»Ustanowile§ mnie ojcem dla synéw taski

i jako piastuna [‘wmn] dla ludu zapowiedzi.

A oni otwarli usta jak male dziecko [ywnq]

i jak dziecko, ktére delektuje si¢ [sh ‘sh | na lonie [hyq] swoich piastunow”.

Metafory odsytajg do skargi Mojzesza w Lb 11,12: ,Czy to ja poczatem
ten lud w tonie albo ja go zrodzitem, zZe$§ mi powiedzial: No$ go na tonie swo-
im, jak nosi piastunka dziecie, i zanie§ go do ziemi, ktéra poprzysiagtem da¢
ich przodkom?” Bég dal pozna¢ Mistrzowi Sprawiedliwosci ,,swe cudowne
tajemnice”. Ojcowska troska More o swoja wspodlnote polega na przekazaniu
tych tajemnic; przez to wypelnia dla niej czes¢ roli Mojzesza wobec Izraela.

Tekst Lb 11,12 zachowywal z pewnosciag podwdjna role ojcowska i ma-
cierzynska Mojzesza. Lecz w tym fragmencie Hymnoéw dziecko, ktore si¢ de-
lektuje na ltonie, przywoluje macierzynskie pocieszenie Boga w Iz 66,10-13.
Z tego powodu te same wyrazenia odnosza si¢ do Boga w 1QH IX, 35n.:

»Poniewaz ty jeste$ ojcem dla wszystkich synéw prawdy
i rozradujesz si¢ z ich powodu,

16 Zob: 1 Tes 2,7-11; 1 Kor 4,14-21; 2 Kor 6,13; 11,2; 12,14n.; Ga 4,19n.
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jak ten, kto troszczy si¢ o niemowle i jak piastunka na swoim lonie
ty troszczysz sie o wszystkie
twoje stworzenia”.

Jesli Mistrz ukonkretnia wobec swoich uczniéw pedagogiczng misje
Mojzesza, wciela takze macierzynska troske Boga. Ten motyw znalazt po-
twierdzenie w 1QH IIL,6-18 (,,Batem si¢ jak kobieta, ktéra rodzi pierworodne
dziecko”). Starozytne $rodowiska madro$ciowe uzywaja metafor ojcowskich.
Takze w Qumran Mistrz musi wpisa¢ madro$¢, ktérej naucza, w ciag wladzy
Mojzesza i troski Boga o swoich wybranych.

A Pawel? W Lb 11,12 oddaje termin ,piastun” przez rodz. zenski trophos
- piastunka, matka. Apostol stosuje to stowo w 1 Tes 2,7. Poprzez ten ha-
pax Nowego Testamentu podkresla poswigcenie, ktore wyplywa z Ewangelii
i znajduje wyjasnienie w odmowie utrzymywania przez wspdlnote. Ponadto
komentatorzy chetnie widzg w 1 Tes 2 echo macierzynskiej troski Boga wg Iz
66,10-13.

Lecz wigkszo$¢ targuméw do Lb 11,12 nadaje Mojzeszowi tytul ,,peda-
goga”. Jesli Pawel znal te tradycje, odwrdcil honorowy tytul, stosujac go do
prawa w sensie negatywnym (zob. Ga 3,23). I jesli sie przeciwstawil tym,
ktérzy uwazali si¢ za spadkobiercow Mojzesza, lepiej rozumiemy jego krzyk:
»Choc¢byscie mieli bowiem dziesigtki tysiecy wychowawcdéw w Chrystusie, nie
macie wielu ojcéw; ja to wlasnie przez Ewangeli¢ zrodzilem was w Chrystu-
sie Jezusie” (1 Kor 4,15).

Jego ojcowskie metafory kulminuja si¢ w apostrofie skierowanej do Ga-
latéw: ,,Dzieci moje, oto ponownie w boélach was rodze, az Chrystus w was
sie uksztaltuje” (Ga 4,19). Ten liryzm godny Hodajot ma jednak srodek cigz-
kosci gdzie indziej. Wtedy gdy Mistrz Sprawiedliwos$ci przekazuje objawiong
wiedze, Apostol proponuje potwierdzenie, ze jest od Chrystusa. Mistrz po-
szukiwal zakorzenienia w tradycjach biblijnych; Pawel pokazuje, ze chrzes-
cijanistwo zaburza przebieg mysli Pisma. I gdy tu przywoluje jego funkcje
macierzynska, to po to, aby przywota¢ alegori¢ Hagar i Sary oraz temat zro-
dzenia do wolnosci Ewangelii. Przez to odzyskuje swoje miejsce w nadejsciu
obietnicy wczesniejszej od Mojzesza.

Pawel i Mistrz Sprawiedliwosci 1acza si¢ w aluzjach biblijnych stuzacych
do budowania ich autorytetéw. Chodzi o analogie sytuacji odwotujaca si¢ do
wspolnego tta: Mistrz Sprawiedliwos$ci musi uprawomocni¢ kierunek, w kto-
rym zmierza sekta; Pawel musi ukaza¢, jak to tlo musi zosta¢ na nowo od-
czytane w odnowieniu $wiata w Chrystusie.

Lecz wobec jakiego Mojzesza si¢ sytuuje? Wobec tego, u ktérego do-
strzegamy Madro$¢ Bozg!’? Takiego Mojzesza odnajdujemy w korynckich

17 ,[Pan] mnie umyslit i wynalazt, mnie, ktéry od poczatku $wiata zostatem przygo-
towany aby by¢ posrednikiem Jego przymierza® (TesMoj., I, 14). Zwigzek miedzy Mojzeszem
a Madroécia jest jadniejszy w trudnej do datacji paraboli z TgPs.-Jon. Pwt 32,50.
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kontrowersjach Pawla. Jednak od kryzysu galackiego chodzi o tego, ktorego
Jozet nazywa ,Prawodawcy’, wedlug koncepcji raczej faryzejskich.

J. Murphy-O’Connor w swoim znanym opracowaniu (Truth: Paul and
Qumran - pierwsza publikacja w 1965 r.) wybral pojecie ,,prawdy” jako przed-
miot studium poréwnawczego'®. Uczynit to z dwoch wzgledéw. Po pierwsze,
wewnetrzny nacisk na ten temat w samych listach Pawlowych - rzeczownik
alétheia wystepuje czterdziedci cztery razy, przewaznie w kontekstach bardzo
doniostych teologicznie — a zdaje sie, ze fakt ten nie spotkal sie dotad z za-
interesowaniem, na jakie zastuguje. Po drugie, zostala dokonana klasyfikacja
obejmujaca 120 roznych przypadkéw wystepowania tego tematu w literaturze
qumranskiej, ktora sugeruje, zZe niektore aspekty pojecia ,prawda”, powszech-
ne wsrdd essenczykow, moga wyjasnia¢ pewna liczbe wyrazen Pawlowych.

Autor zaznacza, ze trudno$ci wlasciwych kazdej probie okreslenia wpty-
wu jednej mysli na drugg nie zmniejsza bynajmniej fakt, ze koncepcja prawdy
wspoélna essenczykom i Pawlowi rézni si¢ radykalnie od tej, do ktérej przy-
wykli$my. Z naszego punktu widzenia ,prawda” przywotuje odpowiednios¢
lub zgodnos¢. Jakas rzecz jest prawdziwa, jezeli istnieje i dziala w doskonalej
zgodnosci z wymaganiami wlasnej natury. Stwierdzenie jest prawdziwe, jesli
odpowiada faktom. W ten sposéb okazujemy si¢ spadkobiercami tradycji za-
poczatkowanej w Grecji.

W koncepcji prawdy wytaniajacej si¢ z literatury qumranskiej znajduje-
my te same trzy elementy, wspolne dla pism greckich i Starego Testamentu:
odnosi si¢ ona do Boga, do Objawienia i do czlowieka.

Jak mozna si¢ tego spodziewaé, prawda Boza odgrywa giéwna role
w nauczaniu tych, ktérych droga zycia opiera si¢ na catkowitym zaufaniu
wiernos$ci Boga i Jego obietnicom. Pomimo ze formula ,prawda Boza” wyste-
puje tylko trzy razy (1QS 3,6; 11,4; 1QM 4,6; 1QH 15,25), temat ten przenika
pisma esseficzykow, zwlaszcza Hymny. Czesto ,prawda” wystepuje jako okre-
$lenie doktryny objawionej (obejmujacej zaréwno Prawo, jak i jego interpre-
tacje). Glowny akcent w literaturze qumranskiej kladzie si¢ na ,prawde” jako
ceche postepowania moralnego. Kazdy aspekt dzialania essenczykow jest ba-
dany pod katem ,,prawdy”.

Kandydaci do Zycia we wspolnocie sg nazywani ,ochotnikami do Twojej
(Bozej) prawdy” (1QS 1,11; 5,10). Nastepnie — wstapienie jest nawrdceniem
sie do prawdy (1QS 6,15), poniewaz wiaza si¢ oni przysiega do zachowywa-
nia przykazan prawdy (1QS 1,15). Ta radykalna zmiana w ich zyciu, kontra-
stujaca ostro z ich poprzednikami (1QS 1,26), byta mozliwa tylko dlatego,
ze Bog wybral ich ,w prawdzie” To dzigki Jego taskawej opatrznosci sg oni
w ,,grupie prawdy’, czyli w sferze dziatania ducha prawdy (1QS 3,24). To jest
sprawa zasadnicza, poniewaz na ile czlowiek znajduje sie¢ pod wplywem tego
ducha, na tyle mituje prawde (1QS 4,17,24). Jego umysl zostaje oczyszczony

18 Por. J. Murphy-O’Connor, Truth: Paul and Qumran, RB 72 (1965), s. 29-76.
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w kontakcie z prawdg (1QS 1,12), czlonek sekty wzrasta w poznaniu prawdy
(1QS 9,17) przez nauczanie wspaniatych tajemnic prawdy (1QS 9,18). I tak
jak teraz prawda oczyszcza go z grzechu (1QS 3,7), tak na koncu czasu bedzie
ona wylana na caly $wiat i wszelkie odrazajace klamstwo dojdzie do swojego
kresu (1QS 4,20-21). Lecz do momentu ostatecznego zwyciestwa essenczyk
musi czuwad, aby jego rece nie ostably w sluzbie prawdzie (1QpHab 7,10).
W konsekwencji, w katalogu cnét, ktére winny zdobi¢ idealnego cztonka sek-
ty, »praktyka prawdy” zawsze zajmuje miejsce honorowe (1QS 1,5; 5,4, 25;
8,2). Bog jest swiadom wysilku, jakiego to wymaga, i On sam kieruje kro-
ki cztowieka w prawdzie (1QH 7,14), uzdalniajac go do kroczenia ,drogami
sprawiedliwosci prawdy” (1QS 4,2). I§¢ za swoja wlasna wola oznacza zdrade
prawdy (1QS 7,18), czlowiek zas, ktory jest poddany Bozemu prowadzeniu,
stuzy Bogu w prawdzie i sercem niepodzielnym (1QH 16,7). Jego sytuacja
jest bardzo rézna od tych, ktorzy szukaja Boga sercem rozdwojonym, po-
niewaz nie sa oni utwierdzeni w Jego prawdzie (1QH 4,14). Ci s3 ,synami
klamstwa” (1QS 3,20 etc.), ktérymi on, jako ,syn prawdy” (1QS 4,5 etc.),
jest zobowigzany gardzi¢ (1QS 1,10 etc.). Tylko inny ,syn prawdy” moze by¢
przedmiotem jego serdecznych uczu¢ (1QS 4,5; 5,4,25). Jego zachowanie wo-
bec wszystkich jest uzaleznione od ,miary prawdy” (1QS 8,4), szczegélnie
w mowie (1QS 10,23). Moze on zatem twierdzi¢, ze wszystkie jego dziala-
nia s dokonane w Bozej prawdzie (1QH 6,9). Wspdlnota, ktdrej czlonkowie
wiernie ukazuja objawiong prawde, tak Ze s3 nazywani ,$§wiadkami prawdy”
(1QS 8,6), kladzie w ten sposob fundament prawdy (1QS 5,5) i w rzeczywi-
stosci stanowi wspolnote (1QS 2,26) lub dom (1QS 5,6; 8,9) prawdy. Podsu-
mowujac, mozemy zacytowac uderzajace wyrazenie z Hymnow: ,Jestes prawy
i wszyscy Twoi wybrani sg prawda” (1QH 14,15).

Jak pokazuje to krotkie streszczenie, esseniska koncepcja prawdy jest
jednorodna z koncepcja Starego Testamentu i nie wykazuje wplywow gre-
ckich. Do jej wyrazenia zostalo wprowadzonych wiele nowych i zywszych
zdan, a takze temat ten zajmuje o wiele bardziej centralne miejsce w naucza-
niu sekty, niz miato to miejsce w Starym Testamencie. Wyrazna ewolucja na-
stapila w idei ,prawdy” jako objawienia oraz uderza nas nacisk na ,prawde¢”
jako na pewna ceche, a raczej wyrdzniajaca ceche, wspdlnoty i jej cztonkdow.
Obie te zmiany daja si¢ wyjasni¢ najprawdopodobniej przez historyczne oko-
licznoéci, ktére daty poczatek wspdlnocie!®. Kazda wzmianka o ,prawdzie”
ma swoisty wydzwiek polemiczny?®.

A priori powinnis$my oczekiwac znalezienia wyraznych podobienstw tak
w mysli, jak i terminologii pomigdzy Pawlowg i esseniska koncepcja ,,prawdy”,

Y The Ancient Library of Qumran and Modern Biblical Studies, New York 1958, s. 116-
-117.

20 Por. O. Bete, Offenbarung und Schriftforschung in der Qumransekte, Tibingen 1960,
s. 59.
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poniewaz - jakikolwiek wptyw mogla na Apostota wywrze¢ mys$l hellenistycz-
na - na pewno jego korzenie sigegaly gleboko w Stary Testament, glebe, na
ktorej zakwitl ,wieczny krzew” (1QS 8,5) w Qumran. Punkty styczne s3 wiec
na tyle istotne, na ile dotycza Pawla i Qumran. Owo studium nie usiluje by¢
wyczerpujaca analiza ani Pawlowej, ani essenskiej koncepcji ,prawdy”, lecz
jest proba ukazania tta dla pewnych aspektéw uzycia aletheia w Listach przez
odniesienie do literatury qumranskiej. Usiluje ono odpowiedzie¢ na pytania:
Jakie jest pochodzenie Pawlowego opisu Prawa jako formy wiedzy i prawdy?
Pod jakim wplywem rozwijata si¢ koncepcja Ewangelii jako ,,prawdy”? Dla-
czego zycie chrzescijanskie jako ,prawde¢” okresla tylko jeden z Listéw? Czy
istniejg paralele dla wyrazen ,,znajomos$¢ prawdy” i ,podpora prawdy”?

Podsumowujac wyniki swego badania, M. O’Connor okazuje si¢ bardzo
ostrozny w wyciaganiu daleko idacych wnioskéw. Podkresla, ze idea Prawa
jako formy wiedzy i prawdy znajduje si¢ tylko w Liscie do Rzymian. Kon-
cepcja zycia chrzescijanskiego jako prawdy, z malym wyjatkiem 1 Kor, wy-
stepuje tylko w Liscie do Efezjan. Wyrazenia ,,znajomo$¢ prawdy” i ,,podpora
prawdy” nie wystepuja poza Listami Pasterskimi. Temat prawdy-objawienia
przewija sie¢ przez wszystkie grupy Listow: po jednym razie w Ga i 2 Kor, po
jednym razie w Kol i Ef (w formie: ,,stowo prawdy”), lecz czesto wystepuje
w Listach Pasterskich. Innymi slowy, najbardziej charakterystyczne aspekty
Pawlowej koncepcji prawdy sa niemal wylacznie skojarzone z okreslonymi
blokami Listow, nie za$§ rozrzucone po calym zbiorze. Powoduje to dylemat
odnosnie do przestudiowanych fragmentéw: Czy Pawel akcentuje ten czy
6w aspekt swojej idei prawdy w réznych momentach pod wplywem mysli
z Qumran? Czy raczej ci, ktérzy pisali listy (pod jego egida, lecz z réznym
stopniem dowolnosci), ulegali wplywowi réznych zastosowan koncepcji es-
seficzykow? Ta druga hipoteza jest zdecydowanie preferowana w przypadku
Listu do Efezjan i mozna si¢ zastanawia¢, czy nie jest tez najlepsza w wyjas-
nianiu przypadkéw wystepowania ,,prawdy” w Listach Pasterskich.

WNIOSKI

Pawel byl wczesniej faryzeuszem i zdobyl rabiniczne wyksztalcenie
w Jerozolimie. Wiemy, ze Pawel czytal Bibli¢ nie tylko po grecku, lecz takze
w oryginale hebrajskim. Umial nawet wyglasza¢ mowy po hebrajsku. Mozna
wiec uznaé, ze znajdowal si¢ takze pod bezposrednim wpltywem rabinicznego
judaizmu. Jest tez wielce prawdopodobne, ze mlody adept faryzeizmu zetknat
sie z ruchem w czasie swej jerozolimskiej formacji, wszak mieli oni w stolicy
swa kolonieg, ktorej wspomnieniem byla jedna z bram, zwana Bramg Essen-
czykow. Essenczycy byli ruchem elitarno-ezoterycznym o silnym zabarwieniu
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apokaliptycznym, z radykalnym wyakcentowaniem elementu czystosci. Ich
poglady, obok doktryny faryzeuszy i saduceuszy, zgtebial sam Jozef Flawiusz,
bedac adeptem chrzciciela Banny.

Wspdlne chasydzkie korzenie faryzeuszy i essenczykow sprawialy pewna
ideowa bliskos¢, ktora musiala powodowaé wzajemne zainteresowanie, nawet
jesli mialoby owocowaé wylacznie krytyka. Wtasnie ten fakt sklonit bada-
czy do poglebionych badan nad essenskimi sladami w epistolografii Apostota
Narodéw. Takie badania mialy pomdc w ukazaniu relacji istniejacych mie-
dzy Pawlem a dwoma wielkimi pragdami zydowskimi: essenizmem z Qumran
i faryzeizmem. Fakt, ze w Corpus Paulinum znajdujemy slady wplywu es-
senczykow, jest dzisiaj ogélnie akceptowany, poniewaz istnieja punkty stycz-
ne, ktorych nie da si¢ wyjasni¢ jedynie przez wspoélne tlo starotestamentowe.
Dokladny jednak zasieg i forma tego wplywu sg ciagle jeszcze dalekie od
ostatecznej oceny i istnieje zapotrzebowanie na szczegétowe studia poréw-
nawcze?!, zanim padng ostateczne odpowiedzi.

Wielu badaczy nurtowalo pytanie: w jaki sposéb wyrazenia, stwierdze-
nia wlasciwe dla Qumran mogly wychodzi¢ spod pidra Pawta. Gama rozwia-
zan proponowana w bardzo obszernej literaturze przedmiotu jest niezwykle
bogata - od skrajnych zaleznosci do absolutnej obcosci. Sg autorzy, ktdérzy
zachowuja pewien zdystansowany oglad problemu i nakazuja postuzy¢ sie
raczej terminami: ,element’, ,$lad”, ,analogia”, ktére niosa ze soba bardziej
posmak pytania niz gotowej odpowiedzi, skonkretyzowane za$ okreslenie
Qumran zastgpi¢ raczej nazwa calego pradu, jakim byl essenizm. Méwia oni,
ze istnieje relacja potréjna: Qumran i Pawel, podstawa trojkata, odwotuja sie
do tej samej tradycji zydowskich, wierzcholka tréjkata.

Tradycja zydowska

Pawel Qumran

Wiele ryséw wspdlnych jest wynikiem odwolywania si¢ do tego same-
go dziedzictwa: prawa, prorokéw i apokaliptyki. Wiele elementéw wspdl-
nych Pawlowi i essenczykom jest skutkiem wspoélnego dziedzictwa judaizmu.
Jednak poglebiona analiza pokazuje istotowa rdéznice: Pawlowa $wiadomos¢
obecnosci Ducha jako eschatologicznego Daru - skutku przyjscia Mesjasza
i dokonanego przezen zbawienia. Apokaliptyka byta wizjg $wiata, z zainte-

2L Por. The Scrolls and the New Testament, red. K. Stendahl, New York 1957, s. 157-
-182.
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resowaniami kosmicznymi i antropologicznymi (czasem botanicznymi). Ona
postuzyla Pawlowi jako rusztowanie chrystologii.

Przekonujemy sie, ze kontakt Pawla z doktryng essenska pozostaje na
wstepnym poziomie terminologicznym. Tak bardzo charakterystyczne dla Pa-
wla wyrazenia i koncepcje znajduja swe odpowiedniki w tekstach z Qumran
i w szerszej literaturze essenskiej: sprawiedliwos¢ Boza, dzieci Swiattosci, ciato
[cztowiek] grzechu, polaczenie idei usprawiedliwienia i oczyszczenia, koncep-
cja nowego stworzenia. Inne terminologiczne paralele to: skarb w glinianych
naczyniach, dziedzictwo swigtych, znajomos¢ tajemnicy, aniot Szatana, prze-
ciwienstwo Swiatta i ciemnosci. Z esseniczykami podziela Pawel przekonanie
o powszechnej grzesznosci czlowieka, wobec ktdrej jedynym usprawiedli-
wiajacym moze by¢ sam Bog, a jedyna postawa czlowieka moze by¢ wiara.
Z tym ze Pawel istotowo inaczej rozumie idee wiary. Jest ona dla niego wiarg
w Jezusa Chrystusa. Dla Nauczyciela Sprawiedliwos$ci jest wiarg w tego (czy
raczej w to), ktéry naucza, jak aktualizowa¢ Prawo. Nie mozna tez zapo-
mnie¢, ze obok mesjanizmu zrealizowanego przez Pawla esseniczycy nie tylko
oczekiwali nadal jego przyjscia, ale oczekiwali tez dwu mesjaszy: polityczne-
go i kaptanskiego.

PAuL AND QUMRAN ESSENISM

Abstract

The relationship between st. Paul and the Essene texts is visible in the use of
simple technical vocabulary. The following terms and concepts characteristic to Paul
find their counterparts in the Qumran texts and in the Essene literature as well: di-
vine justice, sons of the light, (human) sinful body, the connection between the idea
of justification and purification, the new creation. One can also point to other ter-
minological parallels: treasure in the clay vessels, inheritance of the saints, knowledge
of the mystery, angel of Satan, the opposition between darkness and light. St. Paul
shares with the Essenes the conviction about universal human sinfulness, the rem-
edy for which can be found in the justification coming from God, and the human
response to God’s action is faith. St. Paul, however, conceives faith in quite different
terms. For him faith is related to, and realized in, the person of Christ. Faith for the
Teacher of Righteousness is placed in the one who teaches how to fulfill the obliga-
tions of the Law. Another difference can be noticed in the messianic expectations of
the Essenes who were waiting for the coming of two messiahs: priestly and political;
st. Paul confesses the messianism realized in the person of Christ.



